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Problematika Ducha svatého v LukasSovych spisech

Uvod:

Zabyvame-li se d&jinami kiestanstvi, zjistime, Ze teologie Ducha svatého byla astokrét pFicinou napéti mezi riiznymi
skupinami kiestan(. Jednim z dvod(i rozdéleni zapadni a vychodm cirkve v 11. stoleti by!a problemahka Ducha sv. Zapadni
cirkev tvrdila, ze Duch svaty vychazi od Otce i Syna. Toto pojeti zndme pod Iatlnskym oznacenim “filioque". Na druhé strané
méla vychodni cirkev jiné pojeti: Duch svaty vychazi z Otce skrze Syna "perquiliu". Mohli bychom studovat tuto problematiku
z hlediska d&jin dogmatu kiestanské cirkve. Ja viak nejsem historik a nebudu se prili§ zabyvat historickymi aspekty. Kdyz
hodnotime problematiku z hlediska dogmatiky, uvédomujeme si, Ze i dnes jsou kfestané v oblasti Ducha svatého rozdéleni.
V nékterych skupinach se o Duchu svatém miuvi velmi mélo, v jinych se hovofi o Duchu svatém hodné, pficemZ chapéni
Ducha svatého je velmi rozdilné. Casto i uprostred jedné cirkve se vyskytuji konflikty zpisobené rozdilnym chépanim Ducha
svatého. Nebudu se zabyvat timto tématem z hlediska dogmatického. Délal jsem sice nékteré studie dogmatického charakteru,
ale neni to moji doménou. Zabyvam se predevsim biblickym textem. Jsem pfesvédcen, Ze jestliZze mame vybudovat spravné
chépani takové tématiky jako je tematika Ducha svatého, je tfeba, abychom se pfedevsim odvolavali na biblické texty.

Jsem spi§ praktik, protoZe pracuji jako kazatel. Délam evangelizacni préci, stardm se o dva sbory ajsem presvédCen stejné:
jako vy, Ze bez pomoci Ducha svatého neni mozné napinit poslani kazatele jako pastyre ani jako evangelisty. Mdm mnoho
textll, které nas odkazup v naSem Zivoté k Ucasti Ducha svatého. Jsem presvédcen, Ze je to téma, které by nas mélo vzdy
zajimat. Hlavnim divodem, pro¢ by nés toto téma mélo zajimat, je, Ze jsme adventisté. Jeden z vyraznych rysii nasi cirkve
je vira, Ze jsme do3li na konec Gasu. Vé&Fime, Ze naprosté vétsina biblickych proroctvi se uZ uskutecnila, Ze se Kristus brzy vrati,
Doba, kterd je bezprostfedné pfed ndmi, je dobou velmi obtiznou a tvéFi v tvér této dobé neni jiné pomoci, neZ jakou nabizi
Duch svaty. Mame navic v tomto naléhavém Case naplnit jisté posléni. To nem(zeme naplnit sami ze sebe, pro to nejsme
dostatecné inteligentni ani dobfi. Své poslam miZzeme naplnit pouze tehdy, kdyz budeme zvat na pomoc Ducha svatého. Vime,
Ze i v nagem biblickém slovniku je vyraz "pozdni dést". Tento vyraz prameni z poselstvi starozékonniho proroka a dOVO|UJe
nam VéFit, Ze tak jako byl na zacatku o letnicich vylit Duch svaty, bude vylit o novych letnicich, aby cirkev mohla dokongit své
poslani.

Zaginame-li o tomto tématu hovofit v tomto bodu, dovolte mi predpokladat, Ze se na tuto problematiku divate podobné jako
studenti v zemich, které jsem jiz navstivil. Jsou lidé, ktefi Fikaji: "To je otédzka budoucnosti". Jini zase tvrdi, Ze Duch svaty uz
zacal pUsobit, Bezpochyby je dlleZité, Ze vsichni musime touZit po tom, abychom plne pnjah Ducha svatého. Podobné dlvody
mé vedly k tomu, abych si zvolil toto téma. Neni to vyloZené intelektudini téma, ale véfim, Ze pro nés predstavuje spolecnou
duchovni zkuSenost. Pfeji si, abychom na zakladé této studie nejen pochopili biblické uceni o tomto tématu, ale abychom byli
vice k dispozici Duchu svatému, ktery mlize zaséhnout do nasich Zivotd.

Rekl jsemn, Ze chei tuto tematiku studovat predevsim z pohledu biblického. Nebudeme mit pfileZitost studovat v8echny texty
bible pojednavajici o Duchu svatém. Jen velmi malo se zminim o starozakonnich textech. Zaméfim se predevsim na Novy
z&kon, obzvIadte texty, které pochézeji z Lukasova pera.

Jeden z neijznamnéjéich pisatelll NZ je apostol Pavel Hned na druhem misté je Lukas. Evangelium Lukase a Skutky
Jana, evangelium Jana a Zjeveni, nebudeme mit tolik textu kolik poskytuji spisy Lukasovy Pfi pohledu na treti evangellum
a Skutky apostoll si uvédomujeme, Ze se nejednd pouze o zaznam déjin, ale Ze za vemi pfibéhy se skryva také teologie. Je
to vlasiné teologie Ducha svatého v LukaSové podéni. Neni ndhoda, Ze jsem toto téma omezil jenom na spisy Lukasovy.
Pomoci konkordance zjistite, Ze pravé Luké$ se touto problematikou zabyva nejvice. Stati otevfit biblicky nebo teologicky
slovnik, ktery pojednava o Duchu svatém, aby se ukézalo, Ze podstatna ¢ést se zabyvé pravé LukaSovymi spisy. Poté, co jsem
podrobné studoval tyto dvé novozékonni knihy, musim fict, Ze Lukas poskytuje odpovéd na mnohé otézky ohledné problematiky
Ducha svatého. Proto se budeme zabyvat zvIasté LukaSovymi spisy. Otazky tykajici se Ducha svatého budeme studovat vice
z knihy Skutky apostold, ale budeme se vracet i k evangeliu Luké3e. Nejprve bychom méli tyto knihy spolecné protist, a to
z toho dlivodu, abychom zd(iraznili nékteré exegeticka pravidla. Je naprosto nutné a nezbytné, abychom méli jasno v pouzivani
biblickych exegetickych metod. Diskutujeme-Ii nad riznymi biblickymi tématy s kiestany, ktefi nesdileji stejné nézory jako my,
zjistujeme, Ze kdyz premyslime a dotahujeme véci co nejdale, pak vidycky narazime na to, Ze se nase interpretadni metody
rozchézeji. Predpokladam, Ze ve vasem kazatelském vzdélavani se pamatuje na to, abyste uméli spravnym zplsobem vykladat
a pouzivat bibli. Méli byste bibli pouzivat rozumné a s respektem, aby vas vyklad bible byl v konecném dlsledku poctivy.

Nejprve se podivejme bliZe na tyto dvé knihy NZ: Réd bych k nim nyni predlozil dvodni poznamky. VSechny texty, které
budeme o Duchu svatém &ist, musime &ist v jejich kontextu. To je prvni a zékladni hermeneutické pravidlo. Text m& svij
vyznam ve svém kompletnim kontextu. Jestlize néjak vyjmeme text z jeho kontextu, pak nésobime riziko, Ze do néj vneseme
své nazory a pohledy; poselstvi textu bude pouze domnélé, aniz bychom brali ohled na to, co ve skutecnosti fika.

Luk 1,1-4: "' kdy? se jiz mnozi pokusili sepsat vypravovdni o uddlostech, které se mezi ndmi naplnily, *jak ndm
Jje predali ti, kteri byli od pocdtku ocitymi svédky a sluZebniky slova, *rozhodl jsem se také jd, kdyz jsem vse znovu
diikladné pro§el, Ze ti to v pravém sledu vypisi, vzneseny Theofile, ‘abys poznal hodnovérnost toho, v Sem jsi byl
vyucovan

Tento tivod je v NZ velmi zvI4stni. Zadn4 jina kniha NZ nezatind takovym zplsobem. Autor Ob]aSﬂUje sve presvedoem
svij projekt. KdyZ pozorné cteme toto vysvétieni, nemCizeme nijak utajit, Ze jeho plan napsat knihu neni originéini. Rikd, Ze
se uz nektefi lidé pokusili o téchto vécach psét. K tomu, co uz bylo napsano, se nestavi odmitavé, ale chce se také pokusit
néco na toto téma napsat. Nepopird to, co bylo napséno pfed nim, ale zda se, ze chee pridat néjakou novou stranku k
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osvétleni celé skute€nosti. Tento novy pohled ma urditou charakteristiku, kterou autor sdéluje. NejdFive fika, Ze zakladem jeho
préce je badéni. Luk 1,3: "...rozhodl jsem se také jd, kdyZ jsem vse znovu dikladné prosel....” Lukas usiloval shromazdit
informace. Jeho praci miZeme pfirovnat k préci historika. Luka$§ nehovofi o tom, Ze by mél néjaké vidéni, ve kterém by mu
bylo sdéleno "..napis”, ale Lukas tvrdi, Ze shromézdil nékteré dokumenty a informace. S nejvétsi pravdépodobnosti byly v
té latos, kterou shromazdoval, také dokumenty prekryvajici se s dilem jinych autorl, Déle se zminuje o svédectvi otitych
svédkd, které nazyva sluzebniky toho slova a jejichZ latku zpracovavd. To ve svédci o tom, Ze Luka$ postupoval velmi
seriézné.

V Gvodu, ktery jsme Cetli, nejsou naznaky, Ze Luka$ bude prinaSet jenom historické uddlosti. Je tam také zminka, Ze svou
knihu zasvécuje jistému Theofilovi. Chce mu ukazat jistotu a spolehlivost toho uceni, které obdrzel. Nevim, jestli je Theofil
skutecna historickd osoba, nebo zda se jedna pouze o symbolickou osobu pfedstavujici Gtenéfe tohoto evangelia. Text nédm
fika, 7e je to nékdo, kdo byl kiestansky vychovén, a Luk&$ ho chee povzbudit ve vife. Cilem evangelia tedy neni historie v
nejCistSim slova smyslu, ale jde o materidl, ktery si klade za cil potvrdit viru Elovéka jiz véficiho. Tento spis ma svymi prvky
jeSts vice potvrdit divéru oné osoby, Theofila, v poselstvi o Jezisi Kristu. V tomto smyslu mlZeme i LukéSe oznacit za
sluzebnika slova. Je potfebné vSimnout si jesté dalsiho detailu, Luk 1,3c. Francouzky preklad Fika, ze "...mél v pldnu
poskytnout sporddanou zprdvu..." Lukéslv spis mé v sobé urcity fad. NemiZeme nikdy dobfe pochopit LukaSovo
evangelium, nepochopime-li logiku my3leni stojici za timto evangeliem. Existuje v ném zlata nit a je tfeba tuto nit najit, abychom
pochopili autordv cil. Pro nas bude nyni dllezZité srovnat korespondujici paséz v knize Skutkd. -

Skutky 1,1.2 - " 'Prvn{ knihu, Theofile jsem napsal o vsem, co JeZis ¢inil a ucil od samého pocdtku *aZ do dne,
kdy v Duchu svatém prikdzal svym vyvolenym apostolim, jak si maji pocinat, a byl pfijat k Bohu." MiZeme
konstatovat, ze kniha Skutky apostold oznaCuje stejného adresata - Theofila, a Ze se tento druhy svazek odvolava na
evangelium. Na knihu Skutky apostoll se tedy muzeme divat jako na druhy svazek jednoho dila. Nepochybujme o tom, Ze Gvod
Lukasova evangelia je urcité platny i pro tento druhy svazek. Lukaslv plan je patrny v obou spisech. Uspofadéni ¢i pofadi je
ziejmé velmi dlleZité pro oba svazky. Kdyby Luk4s Zil v na$i dobé, urcité by nevéhal vydat oba svazky najednou. Na dnesni
pomeéry neni jeho text tak objemny, ale v jeho dobé byla délka svitkd, na které se psal text, dana zplsobem vyroby, ktery byl
normalizovén a predem urcoval délku literarniho dila. Z té doby neexistuje svitek, jehoZ délka by umoznila napsat oba dva dily
najednou. Proto je z praktického hlediska normélni, Ze psal oba spisy zvlast. Kdyz jdeme dél do nitra obou knih, najdeme v
nich svédectvi o tom, Ze jejich autor byl jeden a tentyZ. Stacilo by zaméFit se na pouzity jazyk, a uz bychom zjistili, ze oba
svazky byly napsény lepsi fectinou nez vétsina ostatnich spist NZ. Narézime zde na osobu, kterd mé vysoké helénské
vzdélani. Nalézdme zde gramatické vazby, které jsou ojedinélé, nékteré dokonce jedinecné v literatufe tehdejsi doby. Kdyz
Lukas cituje verSe ze starého zékona, zcela pravidelné pouziva Septuagintu. Kdyz se odvolévé na slova JeZise Krista, pouziva
spiSe semitsky styl, coZ z jeho strany svédci o velkém respektu k pramendm, které s nejvétsi pravdépodobnosti konzultoval.
Existuji jesté dalsi dva znaky, které spojuji obé knihy. Nékteré terminy a pojmy jsou v nich pouzZivény daleko vice nez v
ostatnich knihach. Napfiklad se zde velmi Casto vyskytuje slovo "obraceni" a "pokani". V téchto dvou svazcich Luké$
zdiraziuje myslenku odpusténi. Nalézédme tedy nejen blizkost jazyka a stylu, ale i blizkost tematiky, kterou v obou svazcich
autor fesi. Chei vam ukézat dikaz toho, Ze vazba mezi témito knihami je opravdu velka. Souvisi to uz s tGvodnimi slovy, kde
Lukas fika, ze chce svou latku néjak usporadat. Obé knihy, evangelium i Skutky maji totiz urCitou stavbu. Jejich stavby jsou
paralelni. Kazda zpréva se podéva na urCitém misté a tyka se urcitého asu. Neméli bychom tyto skuteCnosti prehlédnout.

Struktura Lukasovych spisu

1. Zemépisné tdaje

Pii Cetbé Lukade a Skutkl zjistujeme, Ze je v nich velmi dlleZity geograficky - zemépisny prvek. Hned v Luk 1,5 se
nalézame v Jeruzalémé, hovofi se o ZachariaSovi. Luk 1,9 tikd, Ze mél Zacharia$ slouzit v chramu a Ze jisty Cas stravil v
Jeruzalémé. Stejné tak i zavér evangelia se odehrdva v Jeruzalémé. V tom se lisi od ostatnich synoptikli - Matouse a Marka.
Luka$ neuvadi, Ze by se Jezi§ setkal se svymi ucedniky v Galilei. V LukaSové evangeliu se vzkfiSeny JeZi§ Kristus setkava
se svymi utedniky v Jeruzalémé. Nejprve na cesté z Jeruzaléma do Emauz, ale potom je s nimi znovu v Jeruzalémé. Potom
je znovu v blizkosti Jeruzaléma, v malé vesnicee Betanii, odkud vystupuje do nebe. LukaSovo evangelium zacind i konéi v
Jeruzalémé. Podobny zplisob nalézéme i ve Skutcich, které sice zacinaji v Jeruzalémé, konci viak v Rimé.

Prostudujeme-li geografii Luk&Sova evangelia, mizeme vyvodit, Ze toto evangelium mé Etyfi etapy. Dotyka se Jezise Krista,
je vézano na jeho détstvi, zatind v Jeruzalémé a také tam konéi. Déle vidime také Marii, ktera navstévuje téhotnou matku Jana
Krtitele v blizkosti Jeruzaléma. Poté Marie odchézi do Betléma, kde privadi na svét svého syna. Pozdéji znovu nalézame
dvanéctiletého JeZiSe Krista v Jeruzalémé, jak se ztratil a rodice jej nalézaji v chrémé. Tato geografie je velmi pfesna - nejedna
se pouze o geografii samotnou, ale o jeji diraz na chram. Ve tfeti kapitole vystupuje Jan Kftitel, piSe se tam o jeho sluzbé.
JeZi§ Kristus pfichazi k Janu Kititeli, je pokftén a pozdéji odchézi na poust, kde bude pokousen. KdyZ porovndme zminku o
JeZiSové pokuSeni u LukéSe a MatouSe, zjistime, se v nékterych mistech li§i. Druhé pokuseni u Matouse se stava tfetim
pokudenim u LukaSe. Je to pokuSeni, ve kterém dabel odnasi JeZise Krista na vrchol chramu a vybizi ho - jestlize je Synem
Bozim -, aby skogil. Toto pokuSeni u LukéSe dokonce vrcholi v Jeruzalémé, v chramu. Je zajimavé, Ze poté Jezi§ odchazi do
Galilee. ;

Od Luk 4,13 Lukas$ vstupuje do dal$i etapy. Co se tyce geografického umisténi, mizZeme fict, Ze prvni etapa se odehrava
v Jeruzalémé a v chrdmu jako Ustrednim bodu. (Prvni etapa se naléza v Luk 1,5 - 4,12.)

Druhd etapa je v Luk 4,13 - 9,50. Jezi$ova sluzba je v ni zaméfena na prostor Galilee. JeZi§ kéze, povoldva ucedniky,
uzdravuje nemocné - a to ve v Galilei. Podle Luké&$e JeZi§ neodchdzi ¢as od ¢asu do Jeruzaléma, jako je to popsano napr.

.....

podle néj ani neodchézi do Fénicie, do krajiny Sidénu, jak o tom piSe Marek. U Lukése z0stava na uzemi Galileje. Galilea je
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dlleZitou oblasti druhé faze Lukasova liceni.

Od Luk 9,51 jsme tvaFi v tvér jistému zvratu. Asi 4krat nebo 5krét je zminka o tom, Ze JeZi§ Kristus chee jit do Jeruzaléma.
Hovofi se o dlouhé cesté do Jeruzaléma. Zjistujeme, Ze kdykoli od tohoto mista (Luk 9,51) pisatel hovofi o JeZiSové putovéni
do Jeruzaléma, zagina dalsi stupe tohoto cestovani. Cesta do Jeruzaléma je rozdélena do fi etap a kazd4 z nich je uvedena
slovy: "JeZis jde do Jemzalema Treti etapu mizeme nazvat "Cesta Jeiiée Krista do Jeruzaléma
Jezis sice nespl v Jeruzalémé, ale kazdy den pnchazx do chrému a tam ugi. VeCer odchézi do Betanie. Pfechazi pres kopec
zvany Olivovy. V tomto kontextu a v téchto mistech se odehréva celé drama utrpeni, zavrSené JeZiSovou smrti a vzkfisenim.

Jestlize se drZzime téchto geografickych Udajd, ziskavame Gtyfi Casti LukaSova evangelia. Prvni Cast, jakési resumé véeho,
hovofi o udélostech mezi chrémem a chrémem. Od ZachariéSe v chrémé po pobyt dvanéctiletého Jezise v chrdmé (Luk 1,5
- 4,12). Druhé ¢ést se odehrava v Galilei (Luk 4,13 - 9,50) a tfeti ¢ast - na cesté mezi Galileou a Jeruzalémem - je oznacena
jako JeZiSova cesta do Jeruzaléma (Luk 9,51 - 19,28). Posledni ¢ést za¢ind u Luk 19,28. Luka$ i Skutky maji opravdu
zajimavou geografickou stavbu.

Skutky zaCinaji také v Jeruzalémé. Ve Sk 1,1 - 8,3 se vSe odehrava v Jeruzalémé, a mnohé véci pfimo v chrame.
Geograficky rozmér ve Skutcich je nastinén v Sk 1,8: "Obdrzite Ducha svatého, ktery na vés sestoupi a vy budete mymi
svedky " Déle jsou uvedeny i geografické dimenze. Prvni je v Jeruzalémé, druha v Judsku a Sarnarsku a tfeti dimenze saha
aZ do kongin svéta. O téchto tfech dimenzich se hovofi ve Skutcich i pozdéji.

Prvni Cast se tedy odehrévé v Jeruzalémé. Od Sk 8,4 se zatina hovorit o Samafsku. Ve Sk 9,31 se znovu hofi o Samafsku,
Judsku i o Galilei. Je to "maly" ver§, ktery se souhrnné zmiiuje o Zivotu cirkve. Rikd se v ném, Ze cirkev méla pokoj, vnitiné
i navenek rostla - v celém Judsku, Galilei a Samafi. Ve Sk 9,32 sméfuje Petr k Césarei. 10. kapitola hovori o Kornéliovi a ve
Sk 11,19 ¢teme, Ze evangelium zasahuje az do Fénicie, Kypru a Antiochie.

Ve Sk 13 zatinaji velké cesty Saula, pozdsji Pavla, do Malé Asie. Jeho dal$i cesty ho dovedou az do Evropy. VSe kongi
pfichodem apostola Pavla do hlavniho mésta Fise, do Rima. V urcitém slova smyslu miZeme knihu rozdélit do téchto etap.
Ve Sk 9,31 se jakoby fika: "...nyni je zavrSena etapa v Samarsku, Judsku a Galilei", a pfichdzime do dal$i etapy naznagené
slovy: "...az do v8ech konéin svéta". Tato etapa vrcholi pfichodem apostola Pavia do Rima.

Chtél bych upozomit jesté na jednu zajimavost, ktera vyplyva ze srovnani struktur evangelia a Skutki. Podobné jako v
evangeliu, i ve Skutcich se prvni ¢4st odehravé v Jeruzalémé. Podobné jako v evangeliu i ve Skutcich se druhd ¢ést odehrava
v Galilei. A stejné i ve tfeti Casti obou knih se cestuje. V evangeliu JeZi$ putuje do Jeruzaléma, ve Skutcich Pavel uskutetiuje
své Ctyfi velké misijni cesty. V této tfeti Casti je velmi dlleZité povsimnout si smyslu a_tematiky onéch cest. MiZeme snad
namitnout, Ze v evangeliu je jeSté Ctvrta ¢ést, kterd ve Skutcich nemé Zadnou protivahu. Ctvrté ¢ést je ve Skutcich zastoupena
tim, co se déje v Rimé. Je ovSem obtizné délat paralelu mezi Jeruzalémem a Rimem - nyni §lo o pohled z geografického
hlediska.

2. Chronologické tdaje
Druhy zplsob, jak mizeme studovat tyto knihy: v&imnout si chronologickych prvkd. Zpravy obou textd probihaji v urcitém Gase.
Vsechny Easové Udaje jsou dilezité, abychom si uvédomili spad udalosti. V obou knihdch nachazime paradoxy. Globalni
schéma je jisté chronologickeé.

Evangelium LukéSe

Prvni kniha zacina narozenim Jana Kftitele a konci smrti a vzkfisenim JeziSe. Je samozfejmé, Ze se hovofi o kftu JeZise
aZ po jeho narozent, o vzkFiSeni aZ po ukfizovani a ne naopak - z hlediska Casu. Globélné je tedy chronologie respektovéna,
v nékterych detailech vak nikoli. KdyZ narazime na néjaky chronologicky nesoulad, klademe si otazku: Pro¢ to tak je?

Podobné v druhé knize je samozfejmé, Ze vyliti Ducha svatého predchazelo navstévu apostola v Rimé. Z obecného
hlediska to, Ze se pribéh postupné odviji z Jeruzaléma do dalSich krajin az po vzdalenéjsi konGiny, je normélni a je zachovén.
Tedy chronologie je obecné respektovana, prestoze v detailech zjistime nékteré chronologicke nesrovnalosti. Je zviastni, Ze
nesrovnalosti Casového postupu ve Skutcich jsou podobng, jako byly v evangeliu. Ze systemanckych nesrovnalosti obou knih
mbzZeme vyvodit, Ze tim autor sledoval néjakou myslenku. Kdyz nalezneme odpovéd, pro¢ se tak stalo, pochopime nékteré
texty v jejich kontextu.

Podivejme se nyni na nékteré chronologické problémy v evangeliu. U Luk 3, 18-21 nachazime néco velmi zviatniho:
jesté mnohym jinym zpiisobem napominal lid a kdzal radostnou zvést. Ale kdyz kdral viddce Heroda lcvulz
Herodiadé, manzelce jeho bratra, a za vSechno zlé, co Sinil, **Herodes vSechno dovrsil jesté tim, Ze dal Jana
zaviit do vézeni”. Zmifuje se o uvéznéni Jana Kftitele Herodem a v nésledujicim verSi pokraCuje: "KdyZ se vsechen lid
ddval kitit a kdyz byl povoldn i JeZis a modlil se, otevielo se nebe...” Tehdy kitil JeZiSe Jan Kftitel. Z toho je patrné,
Ze Luka$ nesleduje chronologii bezprostfedné i v detailech. Jan pfece pokitil JeziSe dfive, neZ byl uvéznén. Ale Luk&s zminuje
jeho uvéznéni drive neZ JeZzislv krest. Proc? Tento detalil je velmi dlleZity, protoZe ovlivni pochopeni struktury evangelia.

Dalsi priklad: Luk 4,16 se zmifiuje o JeZi§i, jak pfichazi do Nazareta, jde do synagogy a mluvi k lidem, ktefi se tam sesli.
U Luk 4,22c tito lidé tikaji: "Zdaliz to nent syn Josefiiv?” JeZi§ odpovida ve versi 23: "Jisté mi Feknete toto prislovi:
LékaFi, uzdrav sdm sebe. O cem jsme slySeli, Ze se ddlo v Kafarnaum, uciri i zde, kde jsi doma”. Na tomto misté
je poprvé zminka o tom, Ze Jezi§ byl v Kafarnaum. Z predchoziho textu bychom to nezjistili. V jinych evangeliich se vyslovné
fiké, Ze byl v Kafarnaum a teprve pak $el do Nazareta. Luk4$ lici udalosti tak, jako by byl JeZi§ nejdfive v Nazareté a teprve
potom $el do Kafarnaum. Presto z Luk 4,23 poznévame, Ze Lukas vedél o JeZiSové navstévé v Kafarnaum pfed cestou do
Nazareta. Proc tedy nejdfive hovori o JeZiSové epizodé v Nazaretu a aZ pak o Kafarnaum? Jediné tehdy, pochopime-li, co
tim Luk&s$ sleduje, nalezneme odpovéd na otazku "Proc?" a objevime poselstvi Luké&Sova evangelia.

ma
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Podobné i ve Skutcich jsou vyrazné nesrovnalosti. Prvni pfiklad se nalézé ve Sk 8. Zatatek této kapitoly pojednava o
ukamenovani Stépana. Je zde také uvedeno, Ze Saul schvaloval Stépanovu smrt. Ve Sk 8,2 se Fikd, Ze Stépana pochovali
zbozni muzové. Sk 8,3 uvadi, Ze to zplisobilo perzekuci cirkve. Vichni kromé apostolli se rozptylili do riiznych krajin. Sk 11,19:
"Po smrti Stépdnové nastalo v Jeruzalémé prondsledovdni. Ti, kteri se odtud rozprchli, dostali se aZ do Feénicie,
na Kypr a do Antiochie; slovo evangelia vSak zvéstovali pouze Zidim." O téchto lidech jsme Cetli uz v 8. kapitole. Zde
se navazuje na ono misto tim, Ze lidé, ktefi se rozprchli, pfisli do Fénicie, Kypru a Antiochie. Slovo evangelia zvéstovali pouze
zidim. Presto Cteme déle ve v. 20: "Ale néktefi z nich, piivodem z Kypru a z Kyrény zacali po svém pFichodu do
Antiochie zvéstovat Pdna JeZiSe také pohaniim”. To je prvni pfileZitost, kdy evangelium slySi pohané - Rekové. Nejprve
pronasledovani, které prislo po smrti Stépanové ve Sk 8,3 a pak ve Sk 11,19.20 zminka o tom, Ze evangelium bylo zvéstovano
rozprchlymi kfestany, ktefi byli plivodem z Kypru a z Kyrény. Pro¢ nenavazuji tyto vere bezprostfedné na sebe ve Sk 8?

Luka$ svou zpravu o pronésledovani rozdéluje na dvé casti: prvni zmifuje v 8. kap. adruhou v 11, kap. Zachovava v téchto
zpréavach chronologicky pofadek? NemizZeme Fici, Ze absolutng. 5

Znovu si pod thlem tohoto literarniho jevu klademe otazku: Pro¢ Luka$ podal véci pravé tak? Pro¢ umistuje Jana Kftitele
do vézeni dfive neZ hovofi o pfichodu JeziSe. Prot hovori nejdfive o navstéve Jezise v Nazaretu, aniz by se zminil o jeho
zazracich v Kafarnaumské synagdéze? Pro¢ hovofi na dvou mistech o disledcich rozptyleni kfestanl po ukamenovani
Stépéana? Na tyto otazky je treba najit odpovéd.

Detailnéjsi studie nam v tom pomizZe. Uvédomime si, Ze poruseni chronologického sledu mé u Lukase svijj teologicky
zamer. Lukas predstavuje zvlastni koncepei historie. Pro ného neni historie néco neutralniho. Déjiny, o kterych vypravi, nesou
poselstvi. Jeho starosti je, aby déjiny pfedavaly své poselstvi. Luk&$ nechce vypravét déjiny proto, abychom védsli, jak Sly
udélosti za sebou, ale chce predat urcité poselstvi. Své poselstvi zakidda na historickych zprévach. Tato koncepce historie je
v pfimé souvislosti s teologii o Duchu svatém, kterou ndm Luka$ prezentuje. Luk&$ je novozakonni spisovatel, ktery hovofi
nejvice o Duchu svatém. Jeho historickou koncepci mizeme shrnout nasledujicim zplsobem: AZ do Jana Kititele se nachéazime
ve SZ. Hlavni osobou déje je Blh Otec. Duch svaty plisobi aktivné i béhem této doby, ale jako typ toho, co nachézime ve SZ.
Ve SZ je plisobeni Ducha svatého predstaveno zvlasté v souvislosti s proroky.

Od doby, kdy za€ina svou sluzbu Jezi$, vstupujeme do nové etapy déjin. Tuto etapu mizeme nazvat "stredem déjin". Tyto
déjiny jsou zaméfeny na osobu JeZide Krista, Stredem pozornosti jiz neni Blh Otec, ale Bih Syn. | v této dobé plsobi Duch
svaty. Jeho hlavnim poslanim je byt s JeziSem, u JeziSe a v Jezisi. Ve chvili, kdy JeZi§ odchazi do nebe, po svém vzkfiseni
a nanebevstoupeni, prichézi tfeti etapa dgjin, jejimz ohniskem je tfeti osoba bozstvi - Duch svaty. Tato etapa je svym
zplisobem pripravovand v evangeliu. Je pfipomenuta na zaCétku knihy Skutk(. Ve skutecnosti zatind az o letnicich. Od té doby
vstupuje cirkev do nové etapy.

Pojeti d&jin u Luk&3e je pomérné jednoduché. Jan Kftitel predstavuje pfipravné obdobi. To je etapa Boha Otce. Druhé etapa
zacinda JeZiSovym kitem a konci JeZiSovym nanebevstoupenim, tyka se JeZie Krista. V obou etapach je pritomen Duch svaty.
V prvni Easti ve vztahu k prorokim, ve druhé etapé Duch svaty plisobi v Zivoté JeziSe Krista. Treti etapa je obzvIasté etapou
Ducha svatého. Zac¢ind o letnicich (v této etapé Zijeme my) a v této etapé se boZstvi sklani k clovéku skrze Ducha svatého.
BUh pichdzi v osobé Ducha svatého, aby naplnil clovéka, aby tak ¢lovék mohl naplnit tkol, ktery mu Bah svéfil. Tim se Lukas
zabyvé nejvice, je to stfedem jeho z&jmu. Pravdépodobné jako jediny z evangelistli pie "druhy svazek". Jini evangelisté se
zaméfili pouze na Ustfedni etapu - na JezZiSe Krista. Tato etapa byla pro né podstatnd. Pro Lukése to neni néjaké druhotna
zéleZitost, ale Lukas povazuje za dllezité to, co se déje v jeho dobé, coZ spada do teti etapy. V ni je vztah Boha k clovéku
a Clovéka k Bohu provézen predevaim pritomnosti Ducha svatého. LukéSovu vizi historie mize objasnit ta skutenost, Ze Lukas
sam nebyl ucednikem JeZie Krista a s&m jej osobné nepoznal. On nemohl psét ve smyslu: "Ja si vzpominam, jak jsem s
JeziSem chodil po galilejskych cestach". Také nemohl fict: "Vidél jsem JeziSe po jeho zmrtvychvstani®. On viak mlzZe fict:
"Skrze Ducha, kterého seslal Blh, mohu v JeZise véfit. Ziji pro ného a napliiuji poslani, které mi sv&fil." Druhd pFicina, proé
mé Luk4s takové vidéni historie: on sdm plivodem neby! Zid. Jeho zplisob vyjadfovani ukazuje, Ze nepochazel ze Zid(. Lukas
jako jediny novozékonni pisatel nepochazi ze Zid,

Vsimnéme si v LukaSovych déjinach tykajicich se jednak JeZise Krista a déle rozvoje cirkve, Ze jsou pouzivany prvky
profanni historie. Jenom on se napf. zmifiuje o Tibériovi, ktery byl cisafem v tehdejsi dobé. Jen Luka$ na rozdil od ostatnich
evangelistl fekl, kdy zacal Jan Krtitel své dilo a kde panoval tehdy Herodes a dal&i panovnici. Jen Lukas byl schopen oznagit
spravnym terminem vlédce rznych mist, kter napf. navstévoval apostol Pavel béhem svych cest. Lukas byl pravdépodobné
Evropan. Napf. v Sk 19,31 pouZivé pro viadni dfedniky termin "aziarchové". Soudce ve Filipech oznatuje vyrazem "stratégové"
(Sk 16,35). Tyto vyrazy jsou pfesnym technickym oznacenim, které se pouzivé jen na uritych mistech. Pouze ten, kdo tyto
oblasti znd, mohl pouZit tyto daje.

Jeden z mych profesord se dokonce domnivé, Ze onim makedonskym muzem, ktery se zjevil Pavlovi v Troadé a ktery volal
"prijd k nam a pomoz nam", byl Lukas. Ve svém liceni Luka$ zahmuje sém sebe do déje (pouZiva prvni osobu mnozného Cisla)
pocinaje zminkou o Troadé. Jaky byl Lukd$lv etnicky plvod? Bezesporu jeho helénské vzdélani a kultura je nejvétsi v
porovnéni s ostatnimi pisateli NZ. Zd4 se, Ze pravé proto mél snahu, aby kfestanstvi zaradil do déjin a kontextu helénské doby.
Ma zéjem z&jem o to, aby strukturoval kfestanstvi, které se nabizi svétu. Aby uskutecnil sv(ij zamér, dokonce se dopousti
chronologické nepfesnosti, konkrétné premistovani tdajli, protoZe chronologicky vyvoj sém o sobé by piné nesdélil jeho zamér.

Ve ffech jiz zminénych textech, kde je chronologicky problém, mizeme zjistit poselstvi souvisejici s LukaSovym zédmérem.
Nejdrive text, ktery se tykd uvéznéni Jana Kftitele (Luk 3). Jeho hlavni poselstvi zni: Pozor, Udobi SZ kongi. Od té doby co
je Jan Kftitel ve vézeni, uz neni stfedem pozornosti. Hlavni postavou je JeZi$ Kristus - s tim, Ze Luka$ musi svym zplsobem
predbehnout udalost uvrzeni Jana Ktitele do vézeni. Pozdéji se musi znovu zminit o tom, Ze byl Jan uvéznén a Ze byl na
piikaz Heroda stat. KdyZ Jezi§ zacind svoji sluzbu, neni uz pro Jana misto. Jan néleZi jiné éfe. Jan patfi do SZ doby, ale Jezi3
Kristus uz do doby NZ. Luka$ poklad tuto hranici mezi verse Luk 3,20 a Luk 3,21, Samozfejmé existuji i verse, které jsou
prechodné. Od 3,21 je v8ak Jezi§ Kristus prvotni a zakladni osobou, je stfedem z&jmu. Od tohoto okamziku je Duch svaty onou
boZskosti pfitomnou v JeZisi Kristu. Kdybyste provedli srovnévaci studii, které se tyka zprév o kitu JeziSe Krista v riznych



Problematika Ducha svatého v NZ -7-

evangeliich, urcité byste objevili pino zajimavych véci. Zjistili byste, ze zplsob LukéaSova podani kitu Jezise Krista je zvlastni.

Z hlediska gramatiky (Luk 3,21) je na prvnim misté tzv. absolutni genitiv (jedné se o adverbidini vétu): "Kdyz se vsechen
lid ddval kitit a kdyZ byl pokrtén i JeZis a modlil se, ...” Na za&kladé slova "kdyZ" jde o adverbidlni - pfislovecnou vétu.
V centru je JeziSova modiitba. Slovo "modlil se" (3,21) mé zékladni postaveni. Chee se tim vyjadfit dlleZita myslenka, Ze Jezi$
se modlil, a pfitom byl také pokitén. Jako kdyby kfest JeziSe Krista byl vedle jeho modlitby ¢imsi druhotnym. Odpovéd na
JeZiSovu modlitbu se projevi tim, Ze se nebe otevira a pfichazi Duch svaty v télesné podobé jako holubice. Je pozoruhodng,
Ze tato odpovéd je vice zdlraznéna nez samotna modiitba. Kromé toho, ze modiitba Jezise v LukaSové podani je dlleZitéjsi
nezZ jeho kfest, je dal$i zvidstnosti LukaSova podéni také hlas, ktery pfichazi z nebe a ktery néco fiké. Ostatni evangelisté fikaji
"toto je miij Syn, ve kterém se mi zalibilo". Ty jsi mdj mily Syn, tebe jsem si vyvolil.

Nékteré rukopisy zachovavaji znéni podobné Markovu a MatouSovu podani. Ale nejnovéj8i vyzkumy textové kritiky nés
privadi k tomu, Ze Lukas$ zde cituje Zalm 2,7: "... ty jsi miij Syn, jd jsem té dnes zplodil." KdyZ se Luka$ odvolava na tento
Zalm, chee svému Gtendfi sdélit néco dlleZitého. Muz z Nazareta - JeZi$, ktery se nechal pokitit jako vSichni ostatni lidé, se
pii kftu modlil a na svoji modlitbu dostal odpovéd. Odpovédi bylo sestoupeni Ducha svatého na néj. Spocinuti Ducha svatého
na JeZisi zvlastnim zplisobem ukazuje, Ze byl Bozim Synem. Lukds tim samoziejmé nechce Fici, Ze Jezi§ byl Clovékem jako
vSichni ostatni. Vzpominate si na Gabrielova slova, ktera fekl Marii? Luk 1,35: “Sestoupi na tebe Duch svaty a moc
Nejvyssiho té zastini; proto i tvé dité bude svaté a bude nazvdno Syn BoZi". Luka$ nepovazuje za problematické
JeZiSovo boZstvi, JeZi§ je pro néj Bozim Synem uz od zacétku, ale celé jeho détstvi, vSechno, co prozil Jezis pfed kitemn a
zahajenim sluZzby, je vlastné jenom jakasi dalsi stranka SZ.

A7 od kitu, kdy se JeZi§ modli a kdy slySi hlas "...ty jsi miij syn, kterého jsem dnes zplodil', zacinaji déjiny NZ. A jako
kazdé dgjiny, i tyto zaCinaji pfedstavenim osoby. Proto prévé po kftu uvadi Lukas genealogii (Luk 3,23-38). Logicky bychom
genealogii cekali spiSe tehdy, kdyz se predstavuje Mariin-manzel Josef. Ale Lukés tuto genealogii umistuje tam, kde zatinaji
nové déjiny. VSimli jste si, co je Umyslem Luk&Se, kdyz pracuje s prevracenou chronologii?

Podivejme se na druhy pfiklad chronologické nedGslednosti. Je to pfibéh z Nazaretské synagogy (Luk 4). Luka$ se
nezminuje o tom, co JeZi§ Kristus udélal pred tim v Kafarnaum, i kdyZ o tom védé! (Luk 4,23). Uz jsme si fekli, ze Lukas pise
o zaCGatku novych dégjin. Tento zlom mdZeme sledovat bud od Luk 4,13, nebo 4,14. Pfectéme si tyto verse, abychom vidéli onen
prechod.

Uz jsme cetli LukaSovu zpravu o kftu. Po nésledujici genealogii Luka$ fika (Luk 4,1): "PIny Ducha svatého vrdtil se
Jezis od Jorddnu; Duch ho vodil po pousti.” Disledek JeZiSovy modlitby pii kitu a odpovéd Otce na ni je ten, Ze Jezi§
je napinén Duchem svatym. Duch svaty je hybnou silou dal$i etapy historie. JeZi§ Kristus obdrZel Ducha svatého viditelnym
zplisobem. Nyni je jim naplnén. i

Prvni etapou jeho nové zkusenosti je vedeni Duchem svatym a déblovo pokuSeni. Duch svaty Fidi jeho Zivot. Jeho Zivot
neni Zivotem nezavislého clovéka, jeho sluzba nezélezi na tom, co sém chee. Jeho sluzby je fizena Duchem svatym, kterého
obdrzel, V zavéru epizody o pokuseni cteme (Luk 4,13.14): "*Kdyz ddbel skoncil vSechna pokusSeni, odesel od ného aZ
do dané chvile. “Jezis se vrdtil v moci Ducha do Galileje a povést o ném se rozsirila po celém okoli.”

Jestlize se nové etapa odehravé na Uzemi Galileje a jestliZe byla tato etapa pfipravena pfijetim Ducha svatého pfi kitu,
v8e, co Jezi§ bude délat béhem svého plsobeni v Galileji, bude vykonéno jen v moci Ducha svatého. Neni to rozum clovéka
JeZise, neni to jeho laska nebo néjaké lidské viastnosti, ale je to moc Ducha svatého, kterd je v ném pfitomna. Text konci
malym shrnutim (Luk 4,15): "U¢il v jejich synagogdch a vsSichni ho velmi chvdlili."
neZ jeho zézraky. Samozfejmé Jezi§ Kristus je schopen pod vlivem Ducha svatého uskute¢iiovat zazraky, jako je uzdraveni
a vyhanéni dablu, ale to ndm Lukas sdéluje aZ od verse 31, kde hovofi o Kafarnaum. Moc Ducha svatého v JeZiSi Kristu neni
na prvnim misté kvli zazrakim, ale proto, aby ho vedla k urcitému zplsobu vyjadfovani a uceni.

Luk&shv postup neni chronologicky, ale teologicky, podle plisobeni Ducha svatého. Duch svaty nejdfive zplsobi kézéni
JeZi%e Krista, které se odehravé v Nazaretské synagoze (Luk 4,16) "'“Prisel do Nazareta, kde vyrostl. Podle svého
obyceje vesel v sobotni den do synagogy a povstal, aby éetl z Pisma. ""Podali mu knihu proroka IzaidSe; oteviel
Jji a nalezl misto, kde je psdno: ®*Duch Hospodiniiv je nade mnou; proto mne pomazal, abych prinesl chudym
radostnou zvést; poslal mne, abych vyhldsil zajatciim propusténi a slepym navrdcent zraku, abych propustil
zdeptané na svobodu, “abych vyhldsil léto milosti Hospodinovy." Duch svaty, pisobici v Jezidi Kristu, vede nejdfive
ke Cteni prorokd v Pismu. Toto &teni ukazuje, Ze Jezi§ je napinénim proroctvi, které sam ¢te. Luk 4,21: "Dnes se naplnilo
toto slovo, které pravé slysite." Lukés chee Fich: "Vysledek toho, Ze Duch svaty viditelné sestoupil na urgitou osobu (JeZise),
je, 7e ona osoba zvéstuje dobré skutky Boha mezi lidmi". Lukas tim také fika, Ze nejde jen o zvéstovani dobrych BoZich skutk,
ale o to, Ze tato osoba je sama inkarnaci (vtélenim) onéch skutkd.

Préavé témito Giny zatina nova etapa historie, "epocha Bozi dobroty". Je to epocha, kdy Blh se snazi presvédcit lidi, Ze
je k nim dobry a laskavy. Na z&kladé celé fady textli vidime, Ze Duch svaty plsobi. Ve nasvédcuje, ze Duch svaty plisobi
v 0sobé JeZiSe Krista a Ze pravé tato skute¢nost uvadi novou etapu lidskych déjin. Pfi studiu komentére k Lukdovu evangeliu
Zjistite, Ze mezi vykladai neni Upin4 jednota ohledné zacétku této etapy lidskych dé&jin. Pro nékteré zacina na konci druhe
kapitoly a na zacatku tfeti, pro jiné zase mezi 8,20 az 3,21, pro daldi u Luk 4,1 a pro jiné u Luk 4,13-14. S jistotou mizeme
fici, Ze zména nastava mezi Luk 3,1 a 4,13. Nelze urcit fixni hranici, rozpozndvéme vsak véci, které nélezi ke staré smlouve,
a které k nové smlouvé. Beze vsi pochybnosti mizeme fict, Ze sestoupenim Ducha svatého na JeZie Krista zatina epocha
NZ.

To, co nasleduje po JeZiSové kézani a co pokracuje az do Luk 4,30, viastné vyjaduje, jak JeZi§ uskutecnil sve
proklamované poslani. Technicky nazyvame toto kézéni programovym prohl4Senim. Je to jako kdyZz pfed volbami pfichdzi
kandidati riznych stran a prekladaji své programy. Rikaji: "J4 mém ten a ten nédpad a chci ho vykonat pro ty aty lidi." Cheete-i,
Luka3ovo podéni je podobné, kdyz hovori o kézani JeZiSe v Jeruzalémeé. "J4 jsem ten a ten, toto jsou mé nézory a toto je mj
plan." Takovym zplsobem je inaugurovana nové doba, doba NZ. V&echno, co se zde odehréva, je rovnéz déleno do
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geografickych etap. Prvni je v Galileji a disledng nas seznamuje s JeZiSem Kristem. Tato etapa nam umoznuje pochopeni
toho, co Jezis fekl. Pomaha nam objevit, co uginil. Odkryva jeho skutenou totoznost. Podle teologického rozdéleni je tato
etapa objevovanim JeziSovy osobnosti a identity.

Dal§i etapa zatina u Luk 9,51, Zietelné se fikd, Ze JeZi§ jde do Jeruzaléma. Kdyz porovnavame texty, které jsou
shromézdény v této &4sti evangelia, s paralelnimi texty jinych evangelistd, uvédomime si, Ze uspofédéni textli je jiné. Pozorni
badatelé objevi to, co sjednocuje viechny texty LukaSova evangelia. Je to obraz cesty ucednika. Na zakladé minulé etapy uz
vime, kdo je Jezi§ Kristus. Nyni JeZi§ povolava lidi, aby ho nasledovali. Jezi§ Kristus je na cesté a Zivot udednikl spociva v
tom, Ze jsou také na cesté. V tomto Useku predkiada Lukas vSechny texty, které ndm pomohou objasnit, co znamena stat se
nasledovnikem Jezise Krista, Tato Cast evangelia je velmi dynamicka, jejim prostfednictvim oslovuje Luka$ svého ctenéfe. "Uz
vi§, kdo je Jezi§ Kiristus, proto jdi s Nim."

V posledni asti, ve které se vracime do Jeruzaléma, pfichdzime k tomu, co apoStol Pavel nazyva klicoveé, totiz ke kfiZi.
Kdo objevil, kym je Jezi§ Kristus, a ten, kdo chee nésledovat Jezise Krista, bude jej nésledovat aZ k dramatu utrpeni a nakonec
prijde ke kFizi. Urcité je vzrudujici Cist pfibéh utrpeni v Luk&Sové podéni, ve srovnani s ostatnimi evangelisty. Pfi porovnani
Zjistime, Ze Luka3ovo evangelium m4 jeden vézny rozmér navic. V LukéSové evangeliu je uzdraveno ucho toho, ktery byl
zranén v okamziku, kdy byl JeZi§ zatykan. V Luké&Sové evangeliu se také fika, ze Zeny plakaly na cesté vedouci na Golgatu
a 7e jim JeZi$ fiké - "neplacte nade mnou, ale sami nad sebou." JeZi$ je zde predstaven jako ten, kiery se stard o lidi okolo,
proto7e pravé za né prisel poloZit svlj Zivot, V Luk&Sové evangeliu se setkavame s JeZiSovym vyrokem: "Odpust jim, nebot
nevédi co cini", ktery vyslovuje nad témi, ktefi ho kfizuji. V LukaSové evangeliu pfindsi JeZi§ Kristus potéSeni tomu, ktery
je ukfizovan po jeho pravici. Tyto Ctyfi epizody se nachézsji jen u LukéSe, ostatni evangelia o tom nehovori. To pfimélo
slavného italského malife Danteho k vyjadfeni, Ze ve zpravé o JeZiSové utrpeni je zaroven i poselstvi o JeziSové laskavosti.
Poslani JeziSe Krista nepochopime Iépe nikde jinde neZ z popisu jeho utrpeni. V ni se hovoii o JeZiSi nespravedlivé zatGeném,
vyslychaném, pribitém. Tento JeZi§, ktery je v takovém postaveni, zlstévé v LukaSové podani k dispozici tém, kdo ho potfebuji.
To je velka pravda, kterou vyjadfuje Lukd3ova zprava o JeZiSové utrpeni. )

Mame tedy urGité poselstvi, které se zvéstuje ve Ctyfech fazich tohoto evangelia. Prvni Cast, kterd se odehrava v
Jeruzalémé, oznamuje, Ze Stary zakon konci a Ze Novy zdkon zagind. NZ nachézime v osobé Jezie Krista, to je cilem druhé
Casti, Treti Gast je vlastné vyzvou tém, ktefi poznali, kdo je JeZi§ Kristus, aby ho nésledovali. Ve Ctvrté Casti je vse
shroméazdéno nakonec do zvlastniho poselstvi. Je tfeba projit kfizem, pfes nespravediivé utrpeni, protoZe je zde urcita hodnota,
ktera presahuje v8echno ostatni. Poselstvi této &asti zni: "Buh vas miluje, je k vam milostivy". Pouze osoba, ktera je naplnéna
Duchem svatym, miZe nést toto poselstvi.

Skutky apostola

Pokusili jsme se globalné a prehledné rozdélit LukdSovo evangelium. Seznamili jsme se s délenim na zakladé geografie,
které bylo potvrzeno pochopenim teologického poselstvi Lukéa$ova evangelia. Podobnym postupem mézeme rozdélit Skutky
apostold.

Prvni ¢ast zacin ve Sk 1,8 "Ale dostanete silu Ducha svatého, ktery na vds sestoupt, a budete mi svédky v
Jeruzalémé a v celém Judsku, Samarsku a aZ na sdm konec zemé.”

Od Sk 8,3do 9. kap. pokratuje druhd &ast. Treti Cést se odvolavé na Jezidova slova o svédectvi po celém svété (Sk 9,32):
"KdyZ Petr prochdzel vSechna ta mista, prisel také k bratFim, keeri Zili v Lyddé..." Potinaje timto textem se
evangelium rozgifuje pres Malou Asii do Evropy, do vech koncin zemé. Setkévame se s nécim prekvapujicim v redakei Skutk(
apostoll1. Vysvétleni, které se zabyva rozptylenim kfestan(i na zakladé pronasledovani a ukamenovani Stépana, vychazi z toho,
7e tato uddlost je rozdélena na dvé Césti - jedna udalost je v 9. kapitole a druhd v 11. kapitole. Tento chronologicky problém
nds vede k tomu, abychom uvazovali nad dal$imi skuteGnostmi této knihy. JiZ jsme si vSimli, Ze v evangeliu existuje rovnéz
velky pocet paralelnich text( a myslenek s knihou Skutkd. Zakladni udalost, kterd uvadi druhou epochu, je sestoupeni Ducha
svatého na JeZise Krista. Tato skutecnost je rozvedena a potvrzena SZ textem, ktery se odvolava na proroka |zaiase.

Podobné i ve Skutcich apostoll zating prvni ¢ést lidskych déjin tim, Ze Duch svaty sestupuje na véFici lidi, o letnicich. Tato
udalost je také podobné komentovana kézanim apostola Petra. V prvni &asti kazéni se hovoii o naplnénych slovech proroka
Joele. Druha ¢ast kézani dava programové prohlaSeni pro ty, ktefi naslouchaji. V uspofadani téchto udélosti je paralelismus.
V této uddlosti mizeme vidét zacatek posledni epochy lidskych déjin. Tento dileZity bod je pak nésledné potvrzen dvéma
zvlastnimi zminkami.

Prvni zminka je ve Skutcich 11,15. Zde Petr vysvétiuje, co se odehravalo v domé Kornélia: "KdyZ jsem k nim zalal
mluvit, sestoupil na né Duch svaty, jako uZ na poédtku sestoupil na nds." Francouzsky text fika: "Jako tomu bylo
s ndmi na pocdtku.” Je také zajimavé, ze v kdzani z desaté kapitoly sloveso "zacinat" oznacuje predchazejici ¢asovy Usek
a Ze toto sloveso "zacinat" se odvolava na zacétek plsobeni Jezise Krista v Galileji po kitu Janem Kititelem. Sk 10,37
"Dobre vite, co se ddlo po celém Judsku: Zacalo to v Galileji po kitu, ktery kdzal Jan." MiZeme Fict, Ze pro Lukase
existuji dva pocétky: Prvni se vztahuje na Jezige Krista a na déjiny, které jsou uprostied. Je to pocatek JeZisova plisobeni v
Galileji, které nasleduje po plsobeni Jana Kititele. Ukazali jsme si, Ze tento zacatek je oznaCen sestoupeni Ducha svatého
na JeZige pfi kftu. Druhy pocétek se tyké posledni etapy lidskych dgjin. Tuto etapu mlZeme nazvat etapou kiestanské misie.
Zakladajicim Cinem této etapy je sestoupeni Ducha svatého. Existuje paralela mezi témito dvéma uddlostmi, pficemz v jejich
stfedu je vzdy sestoupeni Ducha svatého.

Prvnim dlkazem je tedy sestoupeni Ducha svatého na pocétku. Druhé potvrzeni nachézime ve vyrocich o kitu. U Lukase
3,16 nalézéme slova Jana Kititele: "Na to Jan vsem Fekl: Jd vds kftim vodou. Prichdzi vSak nékdo silnéjsi neZ jd;
nejsem ani hoden, abych rozvdzal Feminek jeho obuvi; on vds bude kftit Duchem svatym a ohném.” Jan svéddi
o tom, Ze neni nikym jinym nezZ jen hlasem volajicim na pousti. JeZi§, ktery ma pfijit po ném, je hlavni postavou déje. Obé
postavy, Jan i Jezi§, jsou vztazeny ke kftu. O Janovi se hovofi ve vztahu ke kftu vodou, o JeZisi se hovofi jako o tom, ktery
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bude kftit Duchem svatym a ohném. JeZiova posledni slova pfed odchodem ze zemé po vzkfieni se v podani Lukase li8i
od podani Matouse. Matous uvadi: "Jdéte ke vSem ndrodiim a ziskdvejte mi ucedniky, kitéte je ve jméno Otce i Syna
i Ducha svatého." LUkés je podava jinak (24,46-49): "**Rekl jim: Tak je psdno: Kristus bude trpét a tretiho dne vstane
z mrtvych: “v jeho jménu se bude zvéstovat pokdni na odpusténi hiichii vSem ndrodiim, pocinajic Jeruzalémem.
“Byy jiste toho svédky. “Hle, sestldm na vds, co slibil mij Otec." Neni tady fe¢ pfimo o kitu, ale presto se fikd, Ze ma
byt kézéno evangelium vem nérod(m na pokéni z hrichl. Tyto dva vyrazy, totiz pokani a odpusténi hfichll, napoméhaji
vysvétleni kftu Jana Krtitele. Miizeme se odvolat na Lukase 3,3, kde zjistime, Ze Jan kitil kitem na pokani a odpusténi hrichd.
Rozdil je pouze v tom,Ze Jan Ktitel adresoval kfest pouze lzraeli. Zde vsak je pokéni a odpusténi hfichl kdzéno véem
néarodlim. Stojime tvafi v tvaf poZzadavku, ktery prekracuje hranice vyvoleného néroda. Toto poselstvi je adresovéno zidim i
nezidlm, tzn. i tém, ktefi nendlezi k Bozimu lidu svym narozenim.

Jakym zprsobem bude kézano o pokani a o odpusténi hFich(? Jsou tfi terminy, které jsme Cetli u LukaSe ve 24. kapitole.
Tyto terminy nds napojuji na prvni kapitolu Skutkll. V Luk 24,47: "pocingjic Jeruzalémem" je také nardzka na pocétek,
narézka na geografickou skutecnost, podle které Jeruzalém byl vychozim bodem. Druhé& mySlenka je v Luk 24,48: "Vy jiste
toho svédky”. Tuto mySlenku nachazime ve Sk 1,8: "...budete mi svédky...", a na konci Luk 24,49: "...dokud nebudete
vyzbrojeni moci z vysosti...". Znovu se o tom hovori ve Sk 1,8. Je tedy tzky vztah mezi slovy vzkfiSeného JeZiSe, ktera jsou
uvedena na konci evangelia, a slovy vzkfi§eného JeZiSe Krista, ktera Lukas cituje na zatatku Skutkd.

Tento vztah je zesilen dalSi mySlenkou, myslenkou zaslibeni. Luk 24,49a: "Hle, sesildm na vds, co slibil muj Otec”.
Zde neni upfesnéno, 7e se jedna o Ducha svatého, ale toto doplnéni se objevuje na zacétku knihy Skutkd. V prvni kapitole
Skutkd najdeme mnoho podnetu k tomu, abychom ztotoznili pfichod Ducha svatého s naplnénim Otcova zaslibeni. Sk 1,4.5:
"Kdyz byli u stolu, naridil jim, aby neodchdzeli 7 Jeruzaléma: Cekejte, aZ se splni Otcovo zaslibeni, o némZ jste
ode mne slySeli. Jan kitil vodou, vy vSak budete pokfténi Duchem svatym, aZ uplyne téchto nékolik dni." TakZe
pfedpovéd Jana KFtitele - "ja vas kitim vodou, ale ten, ktery pfichazi, vas bude kitit Duchem svatym a ohném" se napliiuje v
Jeruzalémé nékolik dnl po nanebevstoupeni JeZiSe a nazyva se kiest Duchem svatym. Nemusime vahat v tom, jak chépal
tyto véci Lukas. Pro Jana byl kfest vodou pfilezitosti pfijeti Ducha svatého. Podobné i ve dnech letnic bude prileZitost pro
ucedniky, aby pfijali Ducha svatého. Ve Skutcich je tato uddlost nazvana kftem Ducha svatého.

Nalézame odvolavku na tentyZ kiest - ve Sk 11,16. Zde hovoFi Petr, ktery vysvétiuje, co se piihodilo v domé Kornélia: "Tu
Jsem si vzpomnél na to, co ekl Pdn: Jan kftil vodou, ale vy budete pokiténi Duchem svarym." Petr tim dosvédCuje,
Ze Kornélius a jeho lid obdrZeli Ducha svatého tak, jak ho obdrzeli uednici béhem letnic. Tyto dvé uddlosti, letnice a
sestoupeni Ducha svatého na Kornélia, odpovidaji tomu, co Luka$ nazyva kitem Ducha svatého. Tolik tedy texty LukaSova
evangelia a Skutk{, které nam dévaji opravnéni, abychom vidéli v letnicich zaCétek nové éry. Je to nejdrive poCatek, ale také
naplnéni zaslibeni, které dal Otec, a je to také kiest Ducha svatého, ktery mlZe dat jediné Kiristus. Tento kfest je moci, ktera
proménuje ucedniky na svédky. Tato udalost umoziiuje, aby poselstvi o pokani a odpusténi hrichd proniklo ke véem néroddm.
Zde jsme svédky UZasného programu, ktery je licen ve Skutcich apostold.

Prvni kapitola Skutk( vypravi o setkani vzkfiseného JeziSe s uéedniky, o nanebevstoupeni JeZise. Popisuje prvni skupinu
kestan(, ktera se modili spolecne v horni mistnosti. A nakonec také udélost, ve které je Jida$, ktery zaprel JeziSe, nahrazen
jinym ucednikem. Tato prvni kapitola mé pfipravnou funkci podobné jako zacéatek LukaSova evangelia. V3echno vsak zatina
pFichodem Ducha svatého ve druhé kapitole. Tak jako v LukaSové evangeliu vée zatiné pfijetim Ducha svatého pri kftu JeZiSe,
tak ve Sk 2 vidime zaC4tek kfestanskych déjin. Stary zékon sahd do JeziSova ktu, a dstfedni Cast déjin, kterd zating kitem
JeZie Krista, saha do predvecera letnic. Etapa ve které zueme dnes my, zatiné sestoupenim Ducha svatého o letnicich a
skongi navratem JeZide Krista. Nemusime pochybovat o tom, 7e se nachazime v dobé Ducha svatého, kdy tlohou kestand
je byt svédky. Ulohou Ducha svatého je dét moc témto svédkdm, aby naplnili své poslani.

Pfi pozorném studiu textu, ktery pojednéva o letnicich si vSimnéme, Ze ke geografickému pojmu, ktery se skryvé ve slové
Jeruzalém, Lukas pripojuje dal$i pojem, ktery je spiSe sociélniho charakteru. Evangelium, které je kézano v Jeruzaléms, je
kézano ortodoxnim zidlm, coZ miZeme dokézat Fadou versl, z nichz jeden je ve Sk 2,5: "V Jeruzalémé byli zboZni Zidé
ze vSech ndrodii na svéte". Tito lidé se shromazdili o letnicich a jim je vysvétlovano to, co se pravé uddlo. V tomto versi jsou
v origindle pouZity zvla$tni a pfesné vyrazy. Ti, ktefi jsou v tvafi v tvaFr udalosti letnic, jsou Zidé a ne cizinci. Svym rodem nélezi
k vyvolenému ndrodu. Nejsou to ledajaci Zidé, ale Zidé zboZzni. Jsou to Zidé vérni vife svych predkd. O nich je feceno, ze bydieli
v Jeruzalémé. V origindle je jasny vyraz, ktery nehovofi o lidech, ktefi pouze prochézeli jako poutnici. Mame ve zvyku
vysvétlovat udélosti letnic jinak, protoZe letnice jsou podie Starého zakona velkym poutnim svatkem. Z toho vyvozujeme, Ze
Petrovi posluchaoi o letnicich byli vSichni Zide z blizka i z daleka, ktefi pfisli pfi prilezitosti svatku. Tento ver§ chce Fici néco
jiného. Nefika, Ze tito lidé navstivili Jeruzalém pfi pfileZitosti svétk(, ale fika, Ze tito lidé bydleh v Jeruzalémé, Ze mésto
Jeruzalém bylo JeJICh bydlistém. Recky text uvadi, ze se jedné o zbosné muze, ktefi méli svj dim v Jeruzaléme.

Je to mozné pochopit dvéma riiznymi zpiisoby. Bud je to z gramatického hIedlska pfistavek Zid{, coZ je podle gramatiky
nejprirozené;i, protoZe v textu se nenachdzi vyraz kai a neni tam tedy Zadna dalsi skupina. Tito Zidé v Jeruzalémé bydleli,
nebyli tam pouze prechodné jako poutnici.

Tato kfestanské misie je tedy urcena ortodoxnim Zidim. V tomto smyslu nemé vyraz "Jeruzalém" pouze vyznam
geograficky, ale ma také sviij vyznam socidlni a nabozensky. "Jeruzalém" v textu oznaCuje skupinu lidi - zboZnych Zid, jejichZ
strediskem je Jeruzalém. Déle tuto myslenku mizeme pochopit na zakladé kontextu. Studujme Sk 2,9-11: "Parthove, Médové
a Elamité, obyvatelé Mezopotdmie, Judeje a Kappadokie, Pontu a Asie, Frygie a Pamfylie, Egypta a krajii Libye
u Kyrény a pristéhovali Rimané, Zidé i obrdcent pohane Krétané i Arabové; vsichni je slysime mluvit v nasich
Jjazycich o vellkych skutcich BoZich!" Nejdnve tamj jsou ]mena tfi nérodl: Parthové, Médové a Elamité, dale jména oblasti:
od Mezopotémie aZ do Kyrény jsou jmenovany provincie fazené z geografického hlednska Posledni jméno Jako jediné oznacu;
mésto - Rimané - lid z Rima. Vijraz, ktery doprovazi slovo Rim je: kai oi epidémountes romaioi. BZné toto slovo oznaduje
lidl, ktefi bydli v Rimé a nalezi k RimanCm.
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Dal prichazi velmi zvlastni vyraz. Na zacatku 11. verSe se fika: Zidé i nové obréceni (pohané). Vyrazy "neonarody",
"provincie" nebo "lid" v§ak oznacuji nabozenské skuplny Kdyby vyraz "Zidé" vyjadfoval oblast nebo provincii, autor by se
opakoval, protoze polem "Judsko" se nachézi uz mezi Mezopotamii a Kapadoku V tomto versi slovo "zidé" musi oznatovat
naboZenstvi. Znovu je to potvrzeno v textu slovem “proselyte" Je tfeba pfesné pochopit tato dvé slova. Zid je ten, ktery je
Zidovskeho vyznani, ale tento vyraz v sobe Gastetné pojima myslenku néroda. On je svym plvodem &lenem 21dovskeho
naroda. Na tomto misté se oznacuje jako ten, ktery je ze svého presvédeeni vyznava¢ Zidovského nabozenstvi. Proselyta na
druhé strané nepochézi svym plvodem z Zidovského néroda, ani se nenarodil v Zidovské roding, ale obrétil se na Zidovskou
viru. Jeho obréceni je Uplné. Je to Clovék, ktery se rozhod! stat se Zidem. Vime, Ze v oné dobé bylo velmi obtizné "stat se"
zidem. Takovy ¢lovék byl povinen nejen rozhladovat zidovskou viru, vyznévat ji, ale musel se také podrobit obfadu, ktery se
velmi podobal na8emu kftu. Pro muze to znamenalo povinné se podrobit obfizce. A kdyz byly tyto pozadavky napinény, dotycny
byl pnclenen k Zidovskému narodu. Ov8em nejen jako osoba, kterd pouze sdili Zidovskou viru. Existoval jesté jiny termin
oznadujici lidi, ktefi sice sdileli Zidovskou viru, nechtéli vsak it az k obfizce. A tyto lidi bible nazyva "bojici se Boha", fecky -
senomenoi Deu. V naSem textu Je velmi presny technicky jazyk, ktery nam pomuze rozeznat, o koho se jedna. Kromé
seznamu provinii si autor dal tu préci, Ze pridal dalsi dvé slova, ktera méla vyjadrit, Ze rozmanitost plivodu at etnického €i
geografického neznamena rozmanitost nabozenskou. Vichni tito lidé patfi pIné do Zidovského naboZenstvi. Bud proto, Ze se
v této vife narodili a pfijali ji, nebo protoZe pfijali Zidovstvi a nechali se obfezat.

Text nam tedy fika, Ze prvni poselstvi zaznélo Zidm, tém, ktefi jsou plné integrovéni v Zidovském nabozenstvi. Tuto
skupinu nazyvam ortodoxni Zidé. Podivejme se, jak se k nim Petr obraci ve svém kézani (2,14): "MuZi judsti a vsichni, kdo
bydlite v Jeruzalémé, toto vam chci ozndmit, poslouchejte mé pozorné:" Znovu je zde vyjadreni - "..vy, ktefi bydlite
v Jeruzalémé”, Pozdgji fika (2,22) "Muzi Izraelsti..". Do tohoto pojmu patfi vichni ti, ktefi jsou Zidovského vyznani. Petr
se k nim ve svém kdazéani obraci se slovy (2,29): "Brati...” VSechna tato vyjadreni maji potvrdit, Ze ti ktefi naslouchali
apostoltim v dobé letnic, byli jednotné viry. Jedn se tedy o kfestany ze zboznych zidd, v pfipadé obracenych pohani jde o
proselyty, ktefi jsou obfezani.

Ve Sk 6 miizeme vidét néco nového, novy jev. V prvnim ver§i Sesté kapitoly Cteme: "V 1€ dobé, kdy ucednikai stdle

pFibyvalo, zacali si ti z nich, ktefi vyrostli mezi Reky, stéZovat na bratry z Zidovského prostredi, Ze se jejzch
vdovdm neddvd kaZdodenné spravedlivy dil..." Aniz bychom predem dostali néjaké vysvetlem najednou zjistujeme, Ze
v puvodm cirkvi existuji dvé kategorie lidi. Jedni jsou nazyvam Reky - helénisty, a druzi se nazyvaji zide - hebrejové. Je velmi
duleZité, abychom porozuméli témto dvéma skupiném. Ti prvni, helénisté, to nejsou Rekové, tojsou 7idé, ktefi sdilejf izraelskou
viry, kten vSak byl| ovlivnéni feckym myslenim. Tito lidé se napf. rozhodli, Ze budou pouZivat fecka | jmena Je zde urcity dikaz:
jména téch, ktefi jsou uvadéni v seznamu sedmi diakon( jsou Feckd. Sz‘efanm Stepan ten ktery ma vénec vitézstvi; Filipos,
ten ktery miluje koné, atd. NejlepSim pnkladem Zida - helénisty je velmi znamy alexandrusky ucenec Filon. Je to puvodem Zid,
ktery ma izraelskou viru a je také autorem nauéného literarniho dila. Zn4 Fectinu a pouzxva ji, v pozadi jeho spistl je fecka
filozofie. Je presvédcen, 7e i Rekové mohou né&im prlspet Tito lidé jsou otevfeni soucasneé spolecnosti, ale pfitom jsou
ortodoxnimi Zidy povazovam za ty, ktefi délaji Ustupky své vife. Neni tedy divu, Ze se spor mezi témito dvéma skupinami
odehrava i na kiestanské plidé. -
. Mezi Zidy, ktefi se narodili Zidovskym rodicim, je skupina téch, ktefi se nechtéji kompromitovat s témi, kdo pfichazeji z
Recka. Domnivaji se, Ze je dlleZité, aby si zachovali onen mrivy jazyk, totiz hebrejstinu. (HebrejStina byla mrtvym jazykem uz
v dobé babylonského zajeti.) Tito lidé se povazovali za ochrénce autentické izraelské viry. Proto vznikly spory, kdyz se do
kfestanského spoledenstvi pfidali také Zidé nazyvani helénisté. Jak se tam dostali, to kniha Skutk® nefika presné. My pouze
na zékladé Sk 6 vime, Ze v cirkvi byly tyto dvé skupiny lidi. Aby se vyfesil problém, ktery vznikl mezi témito dvéma skupinami,
cirkev vybrala sedm lidi, ktefi se budou "vénovat vdovam". Jak jsem uZ ukazal, jedné se o helénisty. VSichni maji fecka jména,
tzn. Ze jejich rodice byh natolik otevieni kultufe, kterd je obklopovala Ze dali svym détemn helénska jména.

Vaimnéme si, 7e i tito lidé byli viichni naplnéni Duchem svatym. (To fiké Luks zvI4Sté o prvnim z nich - o Stépénovi, o
némz se pak hovori ve Sk 7. a 8. kapitole.) O téchto lidech se zde nemluvi proto, abychom pOChOleI jak dobfe a spolehlivé
plnili svoji sluzbu pfi stole, ale proto, abychom pochopil, jakym zplisobem se kfestané podélili o svoji viru s témi, které tehdejsi
Zidovska spolecnost nazyvala helénisty. Podobné se hovori i 0 Samaritdnech nebo dokonce o eunuchovi z Etiopie. Tito lidé
napomohli kfestanskému spoleGenstvi prekroit prvni hranici, ktera oddélovala Judsko a Samafsko.

Sk 8,1: "Saul schvaloval, Ze zabili Stépdna. Tehdy zacalo kruté prondsledovdni jeruzalémské cirkve; vsichni
kromé apostolii se rozprchli po Judsku a Samarsku”. Chei zminit pfiklad Flllpa Ve Sk 8,5 se hovofi o ném, jak odchazi
do Samafi. Evangelium pfekracuje hranice Jeruzaléma ne kvdli apostolum ti zOstavaji v Jeruzalemé dokonoe i béhem
pronasledovani, ale kvili tém, ktefi je Oopoustéji, kvdli dal$im utedniklim. Mohli to byt Zidé, ale také i hélenisté. Ten, kdo je
jmenovité citovan a kdo kéze v Samari, je Filip - helénista. ley tomu, Ze helenisté byh v kiestanské cirkvi, nezlistalo
evangelium omezeno pouze na Zidy, ale mohlo prekrogit onu prvni hranici, ktera byla mezi Zidy a Samarany.

Je zajimavé sledovat charakteristiku Samafan( a eunucha. Je zndmo, Ze Samarané jsou smiSenym néarodem. Na konci
2. knihy Kralovskeé se vysvétiuje, jak Samafsko padlo do rukou asyfand v roce 722 pf. Kr. a jak asyFané pfivedli na toto misto
dal$i nérody, které podrobili. Tito lidé se citili ohroZovani divokymi zvifaty a poZadali asyrskou vladu, aby pfivedla zpét ¢ast
plvodniho obyvatelstva, zvlasté ty, ktefi méli v kompetenci uctivani boha této zemé, aby pristéhovalci byli ochranéni pred
témito divokymi zvitaty. Asyrska vlada presidlila nékteré lévity a tito lévité se pokouSeli vyuCovat izraelské vife, ale pIné se jim
to nedafilo. Jak roky ubihaly, tvoilo se samaFské spolecenstvi. Toto spolecenstvi je zndmo podie urcitych rysd, a pfedevsim
tim, Ze jejich svatym mistem byla hora Garizim, o Cemz svéd¢i také rozhovor Péna JeZiSe se samafskou zenou (Jan 4).

Druhé svédectvi nalézéme v samaritanském Pentateuchu. Je to viastné jednd ukazka textu, ktery byl prenesen
prostfednictvim samaritand pres diouhé staleti aZ do dnedni doby. Dnes existuje jesté nékolik fragmentt z tohoto samafského
spolecenstvi. Moji pratelé byli v Palestiné a stravili sobotu s témito samaritany na hofe Garizim. Mezi jejich zv&3tnosti patfi
to, Ze praktikuji obfizku a Ze se pokouseji byt vérni vétsiné nauteni Pentateuchu. V uréitém slova smyslu jsou blizko Zidovstvi.
Jisté zname onen sociélni fenomén, ktery fika, ze kdyZ se urcité skupiny velmi podobaji, pak jsou navzéjem nejvétSimi
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neprateli. Pozorujeme to na strénkach evangelii. Samaritdnka nechépe to, Ze JeZi§ jako Zid ji oslovuje. Zidé, ktefi cestovali
z Judska do Galileje, nechodili pfes Samafsko. V podstaté sestoupili do Udoli Jord&nu a radéji obchézeli Samafsko, nez aby
pfes néj muselijit. V Luk&Sové evangeliu se setkavame se zviastnim z&jmem o Samarany. Tento z&jem je predevsim tumocen
po fazi galilejské, a sice ve fazi, ve které se hovori o cesté do Jeruzaléma. Zcela na zaCatku JeziSovy cesty do Jeruzaléma,
kdyZ ucednici s JeZiSem prochazeji Samafskem, Zadaji ucednici o prenocovéni a pohostinstvi. KdyZ jsou odmitnuti, Jakub a
Jan Zadaji JeZiSe Krista, aby nechal sestoupit ohef z nebe, aby znicil samafskou vesnici. Je to velmi vystizny priklad toho,
jak se miZe projevit rasismus. Odmitnuti pohostinstvi - a na druhé strané je odvetou pomsta. JeZi§ nepfemysli stejnym
zplisobem a na takovou véc nepfistupuje. JeZis nepfisel, aby zahubil Samarany, ale aby jim néco dal. V Luk 10, kdyz k Jezisi
prichazi uditel Izraele a pta se, které pfikdzani je nejvétsi, JeZi§ vypravi, kdo je vlastné bliznim, vypravi slavné podobenstvi
o milosrdném Samaranovi. Jezi§ usiluje o to, aby jeho posluchati pochopili, Ze i Samarany je mozné pfijmout. O néco pozdéji
se Jezi§ setkévé s deseti malomocnymi, kiefi jej Zadaji, aby je uzdravil. Jezi§ je uzdravuje a posila ke knézi, ktery mél
odsouhlasit jejich zdravi. Jeden z uzdravenych si uvédomil, Ze je uzdraven, vraci se a dékuje JeZiSi, a byl to Samaran. A Jezi§?

- jakoby Samaranovi blahopral. Stoji za povSimnuti Lukasovo dsili ukazat, ze i Samafany je tfeba pfijimat. Vratime se k tomuto
tématu pii studiu Skutkd 8. | apostolove méli jisté problémy, aby dokézali pfijmout SamaFany za kfestany. Tato skutecnost ma
pfimou souvislost s uenim o Duchu svatém, jak je prezentovana v knize Skutky.

Nejprve se hovofi o Samaranech. Potom o etiopskym eunuchovi. Ve Sk 8,27 se fik4, ze tento muZ pfichazi do Jeruzaléma,
aby se modlil. Francouzsky text fika doslova "jako poutnik”. Origindl uvadi, Ze cil jeho cesty neni politicky ¢i administrativni,
ale ndboZensky. Prichazel do Jeruzaléma, aby uctival Boha, a tuto cestu si cenil natolik, Ze byl ochoten investovat penize na
koupi svitku. Je také dllezité si uvédomit, Ze kdyZ Filip zvéstuje eunuchovi pravdu, pokladd prekvapujici otézku (8,36):
"...Dvofan Fekl: Zde je voda. Co brdni, abych byl pokitén?" Filip odpovida, Ze neni nic, co by mohlo brénit. Tato otdzka
je bezesporu inspirovana prozitkem v Jeruzalémé. Tento &lovék pfiSel do Jeruzaléma, aby oslavoval a uctival zivého Boha.
Pravdépodobné se i on chtél stat proselytou. Zfejmé zde v§ak bylo néco, co mu v tomto skutku zabranilo. Mozna mu rabini
v Jeruzalémé Fekli, Ze to neni mozné. Pravdépodobné mu poukézali na znamy text v Deut 23. (Text Fikd, Ze kdo je néjakym
zplisobem télesné poskozen ¢i je dokonce eunuchem, nemdze byt clenem Boziho lidu.) Dostal tedy negativni odpovéd (‘my
té nemizZeme pfijmout") a nyni, kdyz je ve styku s kfestanskym poselstvim, je v ném moZna obava, Ze ani jej nebudou moci
pijmout. Proto poklada otazku: "Co brani? Mdze mi néco bréanit?" Eunuch je vzépéti pokitén a pfijat do kfestanského
spolecenstvi. Pravdépodobné je pijat na zakladeé slova proroka (1z 66): "Af nefikd klesténec, »jsem strom suchy«". Eunuch,
ktery zachovava sobotu, mlZe byt podle 1zajase prijat do spolecenstvi Boziho lidu. Je zde tedy Clovek, ktery chtél byt pfijat
mezi zidy, ale stal se krestanem protoZe mezi Zidy ho nepfijali. Po zmince o samaritanech je ve Skutcich zminka o
proselytech, které je nutné také akceptovat. Dalsi osobou je Pavel, velmi zbozny Zid, nepfitel kiestan(i. Pavel putuje a7 k
Damasku, aby tam uvéznil kiestany. Kristus v3ak proménil jeho Zivot. Z nepfitele a pronasledovatele délé Pan Jezis kazatele,
ktery bude sam nakonec pronasledovan. Cely Pavliv pfibéh, jak jej podavé Lukés, ukazuje na to, jak se z pronasledovatele
stava pronasledovany. Tento Pavel bude pronésledovany pravé proto, ze chee zvéstovat evangelium ostatnim nérodtm. Je
poslan k tém, ktefi jsou vné néroda izraelského. Zde zatind druhd, daldi faze knihy Skutky apostoll. Evangelium, které bylo
adresovano Judsku a Samarsku, se pomalu otevira tém, ktefi nejsou puvodem 7idé. Kniha Skutk( uvadi tfi priklady. (1) Jsou
to Samafané, (2) eunuch a (3) Saul z Tarsu. Jsme v etapé, kdy kfestanstvi prekracuje hradby vystavené judaismem. A touto
etapou musi kfestanstvi prom aby mohlo postupovat do vSech kongin svéta a spinit svéfené poslani.

Ze Sk 9,31 je zfejmé, 7e se kiestanské sbory rozprostrely na zemi starého davidovského krélovstvi: "4 tak cirkev v
celém Judsku, Galileji a Samari méla klid, vnitiné i navenek rostla, Zila v bdzni Pdné a vzrustala poctem, protoZe
Ji Duch svaty posiloval." Toto malé shrnuti vlastné ukonéuje druhou etapu v knize Skutky apostol(. Prvni etapa zatind
vylitim Ducha svatého o letnicich v Jeruzalémé. Druhd zaGina tim, Ze je vybrano 7 helénskych diakon(. Skutecny zacétek etapy
viak nastava az v dobé pronasledovani po smrti Stepana Celni postavou je Filip - helénista, ktery plisobi v Samafi. Na
zéKladé druhé etapy je zFejmé, Ze kiestané existuji i v Damasku. Ale Lukas nijak nevysvétiuje, jak se tito Zidé stali kiestany,
ani kdo jim kézal evangelium. Pro jeho koncepci to neni dlleZité. Mozna, Ze nemél zadné historické dokumenty, které by to
objasnily. Jeho z&jem je sméfovan jinam. Posledni ¢ast knihy Skutky apoétolﬂ je mozno vyjadrit slovy - "aZ do poslednich
koncin svéta'.

Udélosti naznatujici prilom je pfibéh o Koméliovi. O tom svédci zavérecny text (Sk 11,18): "Po téchto slovech bratfi
uZ nic nenamitali, ale velebili Boha: »Tak i pohany povolal Biih k pokdni, aby dosdhli Zivotal«" Pohanské nérody
(fecky ta etné) - to jsou ty koniny svéta vzato z geografického hlediska. Z hlediska sociélniho se jednd o ty, ktefi viibec nejsou
Zidy. Nejsou to ani ortodoxni zidé hebraisté nebo 7idé helénisté, ani Zidé rozeni i proselyté. Dokonce to nejsou ani lide, ktefi
Zili v sousedstvi Zidli nebo méli se Zidy néco spolecného - napr. Samarané, ktefi dokonce byli obfezéni, nebo eunuch, ktery
se chtél stat Zidem, ale nebylo mu to umoznéno. Jsou to lidé, ktefi nebyli obfezani a neméli o to ani zjem.

PFibéh o Kornéliovi je nejdeldim a nejobsahlej§im pribéhem v knize Skutky - zaujima 48 vers( 10. kapitoly a 19 vers( 11.
kapitoly. Pro Lukase je tento text zakladni, klicovy. Kdyz Luké$ pojednava o jeruzalémském koncilu (Sk 15), na kterém se také
diskutuje, zda je nutné obfezat kfestany, ktefi nemaji Zidovsky pﬂvod a jsou pohané, chce upozornit na to, jak si apostol Petr
sam bere slovo a vysvetluje na zakladé Kornéliovy zku$enosti, Ze neni nutné se obrezat a ze obraceni nastava bez obfizky.
Pribéh o Kornéliovi je pouzit jako teologicky argument, ktery mé dokézat, Ze obfizka neni nutna k tomu, aby se Clovek stal
kfestanem. Naopak, pfib&h o Kornéliovi se stava prikladem a dikazem toho, Ze kiestanem se Elovék stava na z&kladé pfijeti
Ducha svatého (15,8): "A sdm Buiih, jenZ znd lidskd srdce, se za né postavil: Dal ]zm Ducha svatého tak jako ndm."
Duch svaly je pro Zidy i pro pohany. Je to Duch svaty, kterého prmmame a ktery z nas déla kiestany. Nezavisle na nasem
etnickém puvodu nezdvisle na nasich nabozenskych nézorech, které jsou v nés.

Kdyz bylo nakonec toto rozhodnuti jeruzalémskym koncilem pfijato, kniha Skutky za¢ing licit, jak Pavel a ostatni misionéfi
zvéstovali evangelium mezi pohany ve viech oblastech. Posledni ¢asti kniny Skutky apostoll je evangelizace neZidtl. Je to
vyjadreno geografickym pojmem - do poslednich koncin svéta. Tento vyraz nachézi svlj ekvivalent ve slovech "ti, ktefi nejsou
plivodem Zzidg".
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Poté, co jsme pochopili tuto skute¢nost na zékladé predchozich textd, je predpoklad, ze pochop|me vSechna obtizna mista
v evangehu LukaSe a ve Skutcich. MozZna tento Uvod pfipadal nékomu prlhs rozvlatny a mlZe se zdét, Ze se vlastné do této
chvile ani moc o Duchu svatém nemluvilo. Nyni si viak uvédomime, o€ po takovém tvodu bude véechno jasnéjsi, protoze
kazdy text, kterym se budeme zabyvat, budeme moci zasadit do kontextu Lukasovy stavby. Mnohem Iépe pochopime, co pro
nas kazdy text znamend a jak jej mizeme co nejlépe aplikovat do nadeho Zivota.

Diskuze:

Podobé se Luké$ova teologie Paviové? Osobné véfim, Ze Luk4s - autor evangelia a Skutkd apostold je tou osobou, o které
se zmiﬁuje Pavel v epiétole Koloskym "..I¢kaF mily". Z toho vyplyvé, 7e Lukas byl po boku apostola Pavla pfi jeho misijni
préci. Pavlovy myslenky jsou natolik silné, Ze je t&zké pripustit, ze by jimi nebyl Luka$ ovlivnén. Jsem vSak presvédcen, Ze je
rozdil mezi apostolem Paviem a LukaSem, a sice v jejich plvodu. Pavel byl rodily Zid, byl odbornikem na SZ a na teologii
vyvoleného lidu. M&l vizi Krista, toho, ktery jej zastavil, aby ho povolal ke zvéstovani evangelia neZidim. Luka$ na druhé strané
nebyl plivodem Zid. Objevil v8ak v Zidovské vife néco, co mu udarovalo. A byl také presvédCen, Ze jsou v pravu ti, ktefi se
orientuji na zvéstovéni evangelia pohantim. Velice téZce Lukas snasel Zidovskou mentalitu, kterd Zidlim naprosto zabrarovala,
aby se otevirali pohanum Lukas ve svych dvou knihdch podirhuje, Jak dileZity byl ekumenicky duch kfestand, jejich otevienost
k jinym néroddm a k jinym skupindm. Pro néj bylo velmi dlleZité, Ze se kfestanstvi nestalo dalsi sektou uvnitf Zidovstvi, ale
naopak univerzalnim svétovym nabozenstvnm i kdyZ ne nezavislym na Zidech, protoZe od Zidl prevzalo dédictvi spravneho
pochopem vlastniho Zidovstvi. Lukas se divéa na kiestany jako na ty, ktefi jsou schopni pfinést kfestanstvi véem lidem na svété.
Myslim, Ze tento rozdil mezi Pavlem a Lukagem vysvétiuje jejich orientaci.

PUsobil Duch svaty na Jezi$e pred jeho kitem stejné jako po ném? Luké$ovo evangelium nefika skoro nic o Jezisi a jeho
¢inech pred kitem; hovoFi o dvandctiletém Jezisi, kdyZ byl v chrdmu, a pfi této pﬁleiitosti se viibec nehovofi o duchu. Lukas
pouze Fika, Ze si Jezi§ uvédomoval, Ze ma byt ve vécech svého nebeského Otce. A véci nebeského Otce se odehravaji v
chramu. JeZi$ se chov4 jako normalni (byt ponékud vyjimetné) Zidovské dité tehdejsi doby. Pravdépodobné se tehdy nachézi
v tom véku, kdy se chlapec nazyval barmicva - chlapec zakond a predpisl. Tato jeho etapa jakoZto prisludnika Zidovského
naroda mu postacila k tomu, aby si uvédomil, Ze Bih je jeho otec. Nalézdme se stéle jesté v (dobi Starého zakona, i kdyZ je
nam feceno, Ze Jezi§ byl narozen z Marie plisobenim Ducha svatého. Stéle jsme v pfipravném obdobi. Jezi$ se stane
MesiaSem skrze pomazani Duchem svatym pii svém kftu. To vysvétluje text, ktery Gte v nazaretské synagoze - 1z 61 (Luk
4,18.19). To vSechno jde mimo zajem fundamentaini teologie, kterd se zabyva podstatou Krista. Lukése viibec nezajima, zda
Jezi§ byl Bozim Synem pred kitem a jak se jim stéva pozdéji. Pro LukéSe je to Syn BoZi stéle. Ale jeho zvlastni poslani jeste
nezacalo. V Luka3ové evangeliu nemiZeme hledat odpovéd na podstatu Kristovy prirozenosti, ale spiSe na jeho poslani a
funkei.

Srovnéni Janovy a LukaSovy teologie Ducha svatého

Svym zplsobem je uéeni o Duchu svatém, které vyvéra z evangelia Janova, blizko uéeni LukéSovu. Janovo evangelium Fika,

Ze Jezi§ Kristus mél Ducha "bez miry" (Jan 3). Déle v 7. kapitole pouZivé JeZi§ obraz pramene, ze kierého tryska voda. Tim
vysvétluje plisobeni Ducha svatého. Na konci tohoto oddilu pfidéva evangelista Jan maly komentér. V ném Fik4, Ze tento obraz
se vztahuje na Ducha, ktery zde vak jesté neni. To je jesté silngjsi vyjadreni neZ v Jan 16,7. Svym zplisobem se Jan v tomto
bodu pfipojuje k tvrzeni LukéSovu, Ze béhem plsobeni JeZise Krista je Duch svaty pouze v JeZisi a jenom na ném. Déle fika,
7e a7 po této etapé (JeZiSe Krista) Duch svaty spocine na cirkvi. Myslim, Ze ani tady nesmime z téchto vyrokl prechézet do
fundamendlni teologie; pak bychom museli skutecné Fici, Ze Duch svaty pred letnicemi neexistoval, coz je samoziejme v
rozporu se svédectvim Pisma. Duch svaty byl pfitomen uZ pfi stvofeni, kdy se vzna3el nad vodami. Je tfeba Gist tyto texty v
ramci systematické teologie. To znamena, Ze béhem plsobeni JeZise Krista jsme v pfitomnosti nejvétsiho Boziho plsobeni
a nejvétsi Bozi intervence v lidskych déjinach. Nikdy se Blih nezajimal o lidstvo tak intenzivné jako v osobé JeZise Krista. Jako
by zde bylo feCeno, Ze vSechny ffi osoby bozZstvi jsou v tomto historickém okamziku najednou v jedné osobé - v JeZisi Kristu.
Proto jsme krestané, protoze Kristus je Ustredni postavou. Nepatfime k nabozenstvi, které by se nazyvalo duchovni, podle
Ducha, ale jsme kristovci. Nejsme "duchovci', ale kfestané. Vratme se k vyrazu, ktery pouziva Jan - ze Duch svaty byl na JeZisi
Kristu bez omezeni, "bez miry" (citat Z 3,34). Kdybychom se neodvolavali pravé na takového JeZise, pak bychom nebyli
krestané. Mohli bychom byt néjakymi spiritualisty nebo mozna charismatiky (ctitely Ducha), aniz bychom museli byt nezbytné
kiestané. Pro zdravou biblickou teologii je vSak takové pojeti neakceptovatelné.

Jaky je rozdil mezi plsobenim Ducha svatého ve Starém zékoné a v Novém? Duch svaty je nejdfive ten Duch, ktery je
predevsim v JeZisi Kristu, a teprve potom v osobé nésledovnika JeZiSe Krista. Tato teologie chce Fict, Ze pfichod JeziSe Krista
na na$i zemi byl nejvétsim Bozim Cinem, ktery vyjadfoval z&jem a lasku nebe k ¢lovéku. V tom ¢inu byl Oteci Duch. To v8ak
nefedi existenci Ducha svatého pred Kristem. Na zakladé studia LukaSe o Duchu svatém v dobé pfed Kristem se dé ve
strucnosti fici, Ze Duch svaty se ve starozékonni dobé intervenoval do lidské spolecnosti pfedevsim prostrednictvim zvi&Stnich
0sob, zejména téch, ktefi méli prorocky dar. Naopak, od letnic vSichni véFici lidé jsou proroky. Intervence Ducha svatého je
stejnd. Jeho vliv zasahuje a plsobi na vechny. Ti pak maji stejnou dlohu, byt tumoéniky Bozimi. Biblicti pisatelé nikdy
nehovofi o tom, Ze by Duch svaty pUsobil pfes svédomi. To je na$ zplsob vyjadfovani, oni vSak tento problém neméli.
Poselstvi, které tlumocili, neni ve svém dlsledku ve Starém zakoné prezentovano jako diisledek pisobeni Ducha svatého v
kazdém clovéku. Tuto moznost naznacuje jediny text ve 4. MojZiSové, a sice jen jako préani. Jednd se o pfibéh, ve kterém urditi
lidé prorokovali mimo izraelské spoleCenstvi, které bylo zasazeno Duchem, a MojZi§ tam vyslovuje pfani: "PFal bych si, aby
vSichni prorokovali." Tak tomu ov8em nebylo - teprve az zaslibeni Joelovo fikg, Ze vlastné vSichni, mladi i stafi budou
prorokovat (Joel 2,28). A zplisobem, jimZ to vyjadfil, Joel naznacuje, Ze tomu tak v izraelském narodé nebylo. Pouze néktefi
jednotlivci zakouseli pUsobeni Ducha svatého. Joel ocekéval dobu, kdy Duch svaty bude vylit na vSechny. LukdSovo poselstvi
fikd, Ze dnes je doba, ve které vSichni (poCinaje letnicemi) jsou pod pfimym plisobenim Ducha svatého.
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Duch svaty v knize Skutky apostola:

1. kapitola

A nyni ke knize Skutky apostoll. Prvni zminka o Duchu svatém v tvodu druhé LukéSovy knihy zni (1,1): "Prvaf knihu,
Theofile, jsem napsal o vSem, co JeZi§ ¢inil a ucil od samého pocdtku af do dne, kdy v Duchu svatém prikdzal
svym vyvolenym apostolim, jak si maji pocinat, a byl prijat k Bohu.” Prvni kniha konci v okamziku, kdy JeZiS vystupuje
do nebe. A predtim nez byl JeZi$ vzat, ucil ucedniky, muze, které si vybral a které nazval apostely. Toto nauceni bylo déno
skrze Ducha svatého. Jezi§ je podmét, ktery jednd, a Duch svaty je zde pfedstaven jako ten, jehoz prostfednictvim JeZis jedna.
Je to dost podivné, ale ukazuje to na dvoji svazek mezi Kristern a Duchem svatym. V LukaSové evangeliu jsme ¢etli, Ze JeZi§
prijimé Ducha svatého, je veden Duchem svatym nebo Ze je odén moci shiry (Lukas 3 a 4). Z tohoto textu se zdélo, ze JeZi§
plsobi a jednd prostrednictvim Ducha svatého. Lukas se snazi ukdzat na to, Ze je rovnost mezi Jezisem a Duchem. Je to text,
ktery miZeme ve fundamentalni teologii pouZit jako dlkkaz, Ze JeZi$ je Blh a Duch svaty je také Biih. Duch mlZe jednat skrze
JeZi%e a JeZi§ skrze Ducha. Tento ver$ nés odkazuje na konec Luk 24. kapitoly. Tésné pfed tim, neZ JeZi§ vystupuje nahoru,
dava instrukce a vyutuje své apostoly. To, co éteme v 1. kapitole knihy Skutkd, pfipomind to, co je v posledni kapitole
evangelia LukaSe.

_Dal8i zminka o Duchu svatém (1,4.5): "KdyZ s nimi byl u stolu, naridil jim, aby neodchdzeli z Jeruzaléma:
»Cekejte, aZ se splni Otcovo zaslibeni, o némZ jste ode mne slyseli. Jan kitil vodou, vy vSak budete pokiténi
Duchem svatym, aZ uplyne téchto nékolik dni.«" VzkfiSeni pfipomind zaslibeni, které pronesl Jan Kftitel. Svym zplsoben
byl Jan Kititel mluvéim Otce, protoZe vyjadfuje Otcovo zaslibeni.

Budete pokrténi - vyjadfeni je v pasivu, Duchem svatym - tento vyraz neni v dativu, ale je uvozen pfedlozkou (en
pneumati hagio). Lukas$ jako jediny pisatel evangelii déla tento rozdil. Kdyz Marek uvadi text o Janu Kititeli (Mar 1,8), po
gramatické strance ma stejné vazby pro kfest vodou i pro kfest Duchem. Podobné | Matous, kdyz uvadi Janova slova, pouZiva
paralelismus, i kdyZ trochu jiny. Marek pouziva dva dativy, ale Matou$ pfedloZkovou vazbu. Z toho vyplyvé, Ze pro Marka a
MatouSe existuje mezi kitem vodou a Duchem uréita rovnost. U LukaSe je naopak rozdil. Tento rozdil je zajimavy - chee totiz
naznatit, ze jedno nevylucuje druhé. Kdyby byl paralelismus dokonaly, jak je tomu u Marka a MatouSe, mohli bychom z toho
vyvodit, Ze kfest Duchem svatym nahrazuje krest vodou. KdyZ se viak zabyvédme LukaSem, ktery pouziva rozdilné vazby -
nejdfiv dativ a pak predlozku - je zachovéan urcity protiklad mezi kitem vodou a kitem Duchem; pfitom vSak kfest Duchem
svatym nevyluCuje kfest vodou. Je zachovana moznost kitu vodou, ktery stéle trva. Chapeme, pro¢ prévé Lukas dél4 tuto
vazbu? Ani Marek ani Matou$ nenapsali druhy dil, ktery by pojednéval o tom, co se délo v cirkvi pozdéji. Luka$ presné vi, Ze
v cirkvi se ve kftu vodou pokracovalo i pozdéji, proto se vyjadfuje tak, aby ve svém paralelismu nevylouil kfest vodou. Jan
Kftil vodou (dativ), ale kfestané budou pozdéji kiténi Duchem. Tim se ov3em nechce vylouit, e by nebyli pokiténi vodou. Ve
Sk 1,5 je jesté upfesnéno, Ze kfest Duchem se uskutecni v nékolika dnech. Tyto dny nés odkazuji na letnice.

K tomuto textu chci pfidat urcitou vsuvku. Dotkli jsme se zhruba viech vers(, které hovofi o kitu Duchem svatym nebo v
Duchu svatém (Mar 1,8; Mat 3,11; Lukas 3,16; Skutky 1,5; 11,16). Jiné uZ neexistuji. MiZeme k nim také pfidat text u Jana
3,5, kde JeZis fika Nikodémovi, Ze je treba se znovuzrodit z vody a z Ducha. Na tornto misté neni slovo kiest ani kitit. Je treba
se tedy zamyslet nad plvodem vyrazu kiest Duchem &i kiest v Duchu. (V Geskych prekladech je pravdépodobné uveden pouze
vyraz kfest Duchem, i kdyZ v originalu je také kFest v Duchu.) MliZete se setkat s lidmi "letnicniho razeni", ktefi se vam budou
pokouset namluvit, Ze kfest Duchem svatym nebo kfest v Duchu nemd viibec Zadny vztah ke kitu vodou, Ze je na ném zcela
nezavisly.

Chei nyni poukézat na to, Ze pouze jediny text hovoFi o kitu Duchem, u ostatnich se v souvislosti s otazkou vody a Ducha
vidycky jedna o Jana Ktitele a JeZiSe. Tyto texty vSak zéroveri vysvétluji, kde ma plvod vyraz "kiest Duchem". Kdyby
neinspiroval v té dobé Pan Blih Jana Kftitele, aby ucinil srovnédni mezi svym poslanim a poslanim JeZiSe Krista - Mesiase, a
kdyby vzkfiseny Jezi§ neopakoval tato Janova slova svym uednikim, pak by vyraz kfest Duchem neexistoval.

Sloveso "kitit" a podstatné jméno "kfest" patfi plvodné do technické mluvy. S témito slovy se setkavame ve dvou riznych
oblastech. Nejprve v oblasti vareni. KdyZ clovék chtél néjak konzervovat zeleninu, ponofil ji do vafici vody. Zde se pouZival
vyraz "kftit". Mezi nejstarsi vyskyty slovesa baptizein v tomto pouZiti patfi text z 2. st. pf. Kr., ve kterém vysvétiuje kuchar,
jak upravovat cibulky a jinou zeleninu. Druhd oblast, ve které se pouzivalo slovo baptizein, je oblasti barvifstvi. KdyZ chtél
nékdo obarvit I&tky, ponofil je do barevného roztoku. Tomu se Fikalo poktit latku.

Tyto priklady ukazuiji na to, Ze slovo baptizein se uZivalo vidy v souvislosti s kapalinou. Proto bylo také mozZné pfirovnat
vyjadreni Jana Kititele o Duchu svatém ke kftu, ktery daval Jezi§ Kristus, protoze vlastni analogie Fiké: "nékoho do néeho
ponorit'. Kdybychom neméli toto srovnani, pak by ani neexistoval vyraz, ktery vyjadfuje "kfest Duchem". SpiSe bychom hovorili
tak, jak to vyjadfuji nékteré jiné texty, mluvili bychom o daru Ducha svatého. Hovorili bychom o Duchu, ktery na nékoho
sestupuje nebo ktery je nékym pfijiman. Hovorili bychom také o nékom, kdo je napinén Duchem, ale nikdy bychom nehovorili
o nékom, kdo je ponofen do urcité kapaliny, ktera predstavuje Ducha svatého, protoze ve Starém zékoné se nikde nehovofi
0 ponorovani do Ducha svatého.

Skutky 1,8: "Ale dostanete silu Ducha svatého, ktery na vds sestoupi, a budete mi svédky v Jeruzalémé a v
celém Judsku, Samarsku a ai na sdm konec zemé." Uz jsme méli pfileZitost se zabyvat timto verSem pfi studiu
zemépisného - geografického rozdéleni a strukturou knihy. Nyni chci jesté poukdazat na vztah mezi Duchem svatym a silou.
Gramatickéd konstrukce v fetiné ukazuje, Ze neni rovnitko mezi moci a Duchem. Duch ma pfijit na apoStoly, a moc je
disledkem tohoto pFichodu. Neni legitimni pouZivat tento text pro tvrzeni, Ze Duch je moc. Tento "argument” se vétSinou
pouzivé ve skupindch, které nevéfi v BozZi trojici a nepovazuji Ducha svatého za osobu. Oni na z&kladé tohoto textu tvrdi, Ze
Duch svaty je pouhou silou a moci. Vystiznéjsi preklad tohoto verSe zni takto: "KdyZ obdrite Ducha svatého, budete mit
moc, kterd vam dovoli, abyste byli mymi svédky". Duch svaty je tedy zdrojem moci, v ném je zahrnuta moc. Pfipomenme
si, Ze pravé skrze tuto moc, kterou zprostiedkovaval Duch svaty Jezisi Kristu, zacal JeZi$ svoji sluzbu v Galileji. Pro Lukase
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je moc, kterou dévé Duch svaty, moci, kterd pomaha nésledovnikim Péna JeZise napliiovat jeho poslani. Neni to moc a sila,
skrze kterou by ten, kdo ji pfijim4, dosel chvély - ale je to moc, kterd ma dét clovéku schopnost, aby jeho misie a poslani byly
co nejlepsi.

Skutky 1,16: "Bratri, muselo se splnit slovo Pisma, kde Duch svaty uZ usty Davidovymi mluvil o Jiddsovi, o
tom, ktery na Jezise privedl strdZe..." To jsou Petrova slova o tom, jak byl nahrazen Jidas. Je to typické vyjadreni bible,
které tiumo&i mySlenku, Zze Duch svaty existoval v dobé Starého zékona. Luka$ rovnéz sdili mySlenku, Ze Pisma SZ byla
privedena k Zivotu plisobenim Ducha svatého, Ze jejich inspirace je ¢inem Ducha svatého. Podobné texty nachazime v
evangeliu a pozdéji i ve Skutcich. Ve vech téchto textech se Lukas snaZi vyjadfit, Ze Duch svaty pomahé lovéku, aby se stal
nositelem a tiumocnikem BoZiho poselstvi, pfipadné mluvéim Boha.

Je zajimavé srovnat Sk 1,16 a Sk 2,30. Znovu je fe¢ o Davidovi. Rika se zde, Ze David byl prorokem, a protoZe byl
prorokem, poznal néco z toho, co Blh hodla délat. Duch svaty je tedy Blh sam, Duch svaty pfedévé a sdéluje urCitym lidem
poznani - védéni. Toto poznéni z nich délé proroky. Tak se néktefi z nich také stali pisateli Starého zékona.

Absolvovali jsme Etyfi mista Sk 1. kapitoly, kde se hovofi o Duchu svatém. Na téchto &tyfech mistech je resumé LukaSova
uceni o Duchu svatém z celé knihy. Vezmeme-li tyto texty v chronologickém pofadku, pak Ize Fici toto: V dobé Starého zékona
zde byl Duch svaty proto, aby inspiroval proroky; v dobé Jezise Krista je zde proto, aby ved! JeZiSe Krista (1,2); v dal3i etapé
déjin, ktera zaina letnicemi (viz Sk 2), budou JeZiSovi ucednici pokfténi Duchem, budou povéfeni zviastnim poslanim od
Ducha svatého, ktery jim da silu a moc, aby toto poslani mohli naplnit. '

Pro Luka$e Duch svaty neni jenom néjaka sila nebo moc. Je vic nez moc. Neméme jesté k dispozici takové Udaje, které
by nadm dovolili pIné Fict, Ze je to osoba; presto zde viak urcité naznaky pro toto tvrzeni existuji. Na jednom misté je feceno,
Ze Duch svaty plsobil skrze Krista, nyni zase JeZi§ plsobil skrze Ducha svatého. Jde o vzjemnou reciprocitu.

2. kapitola

Nyni ke druhé, klicové kapitole Skutkd. Nejdrive uvedu dvé poznédmky. V Luk 24 i v Sk 1 jsou uGednici zvani k tomu, aby
ocekavali naplnéni Bozich zaslibeni. Béhem doby oCekavéni se modli (Sk 1,14). Vyrazy, které tento text pouziva, jsou velice
zajimavé. Jednd se o spolecnou modilitbu vSech. Jejich modiitba je vyjadrenim jejich jednoty. V textu je skryta mySlenka
pravidelné modlitby - jedna se o modlitbu, ktera sjednocuje jak muze tak Zeny.

Druha poznémka je ke Sk 1,26. Aby cirkev ziskala néhradnika za Jid43e, pfistupuje k losovani. Osobné jsem presvédcen,
a to nejen v souvislosti s pohany. Vzpomerite si, jakym zplsobem byl nakonec Jona$ oznaden jako zodpovédny za nestésti,
které stihlo lod. V SZ existuiji i zminky pouZiti losu vérnymi Zidy. Co se napf. pfihodilo izraelitim po prvni pordZce u mésta Haj?
Jozue nechal metat los, aby zjistil, které pokoleni je zodpovédné za tuto prohru. Nejprve bylo oznaceno pokoleni Juda, a losern
se nakonec doslo a7 k Achanovi jako viniku, Losovani nachézime také ve vélce Pelistejcl a Saula. Saul necha metat los, ktery
ma rozhodnout mezi jeho vojskem, nebo mezi nim a jeho synem. Los oznagil jeho a Jonatu. Nakonec da metat los mezi sebou
samym a Jonatou, Oznacen je Jonata. Jonata pfestoupil otcovo prikdzani, které nafizovalo, aby nikdo niceho neokusil. Jonata
okusil medu predtim, nez bylo v boji dosaZeno tipiného vitézstvi. V téchto textech neni pfesné popséno, jakym zplisobem se
losovalo. KdyZ Gteme knihy Samuelovy a knihy Kralovské, zda se, Ze se losovalo zplsobem, ktery znéme, totiz pouzivanim
dvou kament Urimu a Tumimu. Tim se asi chce ukazat, Ze kdyZ neni bezprostfedni spojeni s Bohem, pouZivaji se prostredky
vice méné "materialistické". Ve Starém zakoné totiz nevidime, Ze by kterykoliv prorok pouzival Urim a Turim. K tomu dochazi
aZ poté, co Duch svaty sestupuje na prvotni spolecenstvi prostfednictvim prorokd. Proto neni tfeba, aby se cirkev uchylovala
v podobnych situacich k losovani, o jakém ¢teme na konci 1. kapitoly Skutkli. Je zde poukazéno na rozdil mezi postavenim
"neproroka" a proroka.

Sk 2,1-4: "Kdyz nastal den letnic, byli vsichni shromdZdéni na jednom misté. Ndhle se strhl hukot z nebe, jako
kdyZ se Zene prudky vichr, a naplnil cely ditm, kde byli. A ukdzaly se jim jakoby ohnivé jazyky, rozdelily se a na
kazdém z nich spocinul jeden; vsichni byli naplnéni Duchem svatym a zacali (ve vytrieni) mluvit jinymi jazyky,
Jjak jim Duch ddval promlouvat."

Po skonceni obdobi padesati dnd, po urcité Ihdité pichazi vyliti Ducha. Toto datovani udalosti je velmi dlleZité. Pripomenime
si (Jan 20), Ze v den JeZiSova vzkFiSeni dechl JeZi§ Kristus na ucedniky a Fekl jim: "Pfijméte Ducha svatého. Komu odpustite
hrichy, tomu jsou odpustény, komu je neodpustite, tomu odpustény nejsou" (Jan 20,23.24). Podle téchto textd by se mohlo
jevit, Ze letnice se podle Jana odehraly v den Kristova vzkfiseni. U LukaSe je naopak diraz na to, Ze se letnice odehrdly o 50
dni pozdgji. Pro¢ na tom tak trva? Budeme o tom pfemyslet pfi studiu textu.

"Byli vsichni jednomyslné spolu". Francouzsky text Fika, ze byli spoletné shromazdéni (ekumenicky - viz vySe). To je
tedy indikace, ktera chce Fici, Ze byli shromézdéni po nanebevstoupeni celych padesat dnl a modiili se. Jednotlivei, ktefi tvorili
tuto skupinu, nejsou jmenovani ani rozdéleni, ale jako skupina tvofi vSichni jednotku, spolecenstvi.

Druhy vers podtrhava jednak nahlost uddlosti, dale nebesky plivod, silu @ moc této uddlosti. Je zde pouZit prvek, ktery se
vyskytuje i v jinych biblickych textech - vitr. Tento projev doprovazi teofanii, tedy Bozi projev. "Naplnil vSechen diim".
Shromazdéni ucednikd bylo v domé. Podle feckého znéni se jednalo o jakykoliv dim, nebyla to stavba speciélné pfipravend
pro tento Ucel. V tomto domé mohla bydlet kterakoliv jeruzalémska rodina. Sloveso, které je zde pouZito, fika, Ze sedéli. Je
to zvlastni, protoze tento vyraz vibec neodpovida postoji, ktery zaujimali Zidé pfi modlitbé. V biblickém textu nachazime v
podstaté tfi polohy pfi modlitbé. 1. poloha - ve stoje. Zidé se modlili ve stoje. | dnes pfi navatévé synagogy uvidite, Ze se modli
ve stoje. | u Zépadni zdi se Zidé modli ve stoje. To je nejbéznéjsi postoj. 2. poloha - "prosternace". Tak se dnes modli i
muslimové, kdyzZ se jejich Celo dotyka zemé a oni se poloZi na zem. Je to postoj, ktery vyjadiuje velkou pokoru. Jsou jesté jiné
texty, které hovori o dalSi - 3. poloze - vkleCe. Nékolik takovych textu nachdzime ve Skutcich. Pokud jde o modlitbu vsedé:
V bibli neni vytvofen néjaky vztah mezi sezenim a modlitbou. Samoziejmé tim bible nechce fict, Ze se nemizeme modlit vsede.
Chce se tim v3ak fici, Ze kdyZ nékdo sedi, zaujima jakysi neutralni postoj. Pro Luka3e to zfejmé znamend, Ze onen néhly
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prichod Ducha svatého nebyl vazan bezprostfedné na modlitbu. Kdyby chtél Lukas vyjadfit, Ze sestoupeni Ducha svatého bylo
vézano na modlitbu téch, ktefi tam byli shromézdéni, mohl docela oby&ejné napsat: "V domé, kde se modlili". Ale on Fika: "V
domé, kde sedéli".

Prvni vyraz se tyké toho, co slySeli. Je slySet zvuk vétru, ktery vnikd do domu. Ve 3. versi se hovofi o tom, co vidéli. Vidi
ohnivé jazyky tvorici na poCatku tvofi velky plamen, ktery se pfi sestupu rozdéluje a kazdy plaminek ve formé jazyku spogiva
na pfitomné osobé.

Je uZiteCné si pfipomenout, Ze doprovodnym jevem pfi teofanii je kromé zvuku i ohen. Oba projevy, audialni i vizuélni, jsou
jiz v LukaSové dile zminény dfive, v zaslibeni, které vyjadfil Jan Kftitel (Luk 3,16): "Jd vds kitim vodou, ale on, ktery je
Vetst neZ jd, vds bude kftit v Duchu a ohni". Slovo "pneuma”, které je prekladem hebrejského "ruach”, se pouziva i k
oznaceni vétru. Slovo "ruach” plivodné znamena vanuti, dech a pozdéji vitr. Pro nés to znamena jakékoliv hnuti vzduchu - a
to je podle naseho plivodniho textu slySet. D4l je zminka o ohni, ktery Ize vidét. Velmi pravdépodobné timto vyjadfenim chtél
Lukas Fici: "To je to, o &em hovofil Jan Kititel". Duch & ohen pokfti shromazdéné ucedniky.

Popis téchto projevli se podoba skutecnostem, které jsou popsény v knize Exodus, konkrétné pfi prileZitosti nejvétsi
teofanie v historii Izraele, pfi Bozim zjeveni na vrcholu hory Singj, kdyZ Blh predéval svému sluZebniku MojziSovi zékon.
Historici provedli velmi zajimavé studie, které prokazaly, Ze uz v té dobé svétek letnic ménil svijj vyznam. Ve Starém zékoné
byly letnice nazvény svétky tydnd a plivodné se jednalo vyhradné o zemédélsky svatek. Byl to svétek, ktery se vazal na konec
Zné obilovin. PFi této prileZitosti se Panu Bohu obétovaly nové chieby. Ale v dobé JeZiSe Krista bylo pfiddno k tomuto
zemédélskému vyznamu svatku jesté néco navic. Na zakladé tradice, kterou mizeme poznévat ve spisech intertestamentéini
doby, byly letnice uznény za vyroéni den, kdy se vzpominalo na den vydani zékona na hofe Sinaj. Vime, Ze vydani zakona
na Sinaji je vlastné uzavrenim smlouvy mezi Bohem a jeho lidem. Neni tedy nespravné mit predstavu, Ze kdyz Lukas psal tento
text, narazel na tuto myslenku. Blh se zjevuje v teofanii, jak tomu bylo na Sinai, aby timto projevem vzbudil novy lid, se kterym
udéla zvlastni smlouvu. Tato smlouva se nebude vyznacovat tim, Ze je napsana na kamennych deskéch, ale pfedevsim tim,
Ze Duch svaty sestupuje a ujimé se kazdého Clovéka, ktery je tam shromazdén. Text ve Skutcich je opravdu pozoruhodné
bohaty.

Sk 2,4: "Vsichni byli naplnéni Duchem svatym..." V8imnéme si slova pantes - vSichni. Nikde v knize Skutk( neni vers,
ktery by krest nebo naplnenl Duchem spojoval s uréitou elitou lidi, nebo jen s nékterymi kfestany. Pro Lukése neexistuji dvé
skupiny kfestand ¢i dvé trovné kestand. Nelze ani fici, Ze jsou kfestané napinéni Duchem svatym a kfestané bez Ducha. Ne,
véichni kfestané pfijimaji Ducha svatého. Lukés nevidi vyj|mku Pro néj neexistuje mezi kfestany elita, ktera mé Ducha svatého,
zatimeo ostatnimu lidu by Duch svaty chybél. To je pro nasi dobu velmi dilezité, protoze musime celit tendencim, které se
ubiraji timto smérem.

NejbezneJS| tendence je razu katolického. Katolicka koncepce rozdeIUJe krestany nakléros a laiky. Druhd tendence je méné
rozsifend, je vSak pro kfestany dnes velkym pokusenim, a nachézime ji mezi charlsmatlky Podle nich je tfeba byt nejdrive
kiestanem a pak je treba prozit druhou zkuSenost, které neni dostupnd vSem, totiz Ze ¢lovék je pokftén ¢i naplnén Duchem
svatym. Je velmi tézké urcit, nakolik jsou dnes v nadi zkuenosti dlleZité projevy teofanie, ohen a vitr.

V dal3im textu uvidime, Ze jsou i jiné projevy, svym zplisobem srovnatelné, ale tyto projevy uz nejsou takovym fenoménem.
MozZné tedy Lukas nepovazoval projevy ohné a vétru za naprosto nezbytné. Jejich primérni vyznam podle v3eho spociva v tom,
7e mély dat prvnimu letnicnimu projevu mimofadnou dleZitost. Pro Lukése letnice jsou zaCatkem, velkou udalosti, kdy se
naplfiuje Bozi zaslibeni, které zprvu tlumogil Jan KFtitel a pozdéji opakoval JeZi$ Kristus. Je to tedy udalost, ktera mé obzvlastni
misto v krestanskych déjinach. Nejsme sijisti, zda nade osobni zkusenost s Duchem svatym mé tutéZ dlleZitost pro celé déjiny
ve srovnani se zkuSenosti letnic. Z knihy Skutkd je zfejmé, ze pokazdé, kdyz se Lukas zabyval doprovodnym| projevy a licil
je, jednalo se urtité o dileZity moment nebo dalsi etapu v d&jinéch misie. Zda se, Ze podobné i v urtitych dlleZitych predélech
misijniho plisobeni v historii kfestan(i mohly slySitelné a viditelné projevy doprovézet sestoupeni Ducha svatého.

Nyni bych rad vysvétlil vyraz "naplnéni Duchem". Tento vyraz nachazime 7-8krat v knize Skutkd. Nachazime jej u rliznych
osob, dokonce nékdy opakované. Zplsob vyjadfeni v tomto versi prozrazuje, Ze Duch svaty neni pojiman jako pfedmét.
Mdzeme byt napinéni Duchem svatym jeden den, nékolik dni, nebo o néjaky ¢as pozdéji mizeme byt znovu naplnéni Duchem.
Tento obraz bychom neméli pfili§ zjednoduSovat. Pouzijeme-li obraz Jana, ktery pfirovnavé Ducha k vodé afikd, Ze Duch svaty
je jako pramen, ktery vychazi z €lovéka, moznd nés napadne myslenka, Ze kdyZ pramen ustane, potfebujeme byt znovu
napinéni. Jako kdyby ¢lovék byl néjakou nadobou, kterd je naplnéna, a kdyZ se vyprazdni, je ji treba znovu naplnit. Takové
uvazovani by bylo pfili§ zjednodusujici. Luk&Sova antropologie i biblick4 antropologie obecné, i kdyZ pouZiva nékdy vyraz
nadoba pro oznateni Clovéka, je si vzdy védoma svobody clovéka i jeho zodpovédnosti. Myslim, Ze pro nés je daleko
uZite€najsi, abychom chapali toto vyjadfeni jako néco, co vyjadruje spise okolnosti vztahl. Méli bychom nechat Duchu svatému
dostatek prostoru v nasi bytosti. Tato zkuSenost se samoziejmé musi neustéle obnovovat. ProtoZe nas Zivot jakoby vzdy znovu
zagind, musime znovu utvrzovat & dokonce obnovovat nade spojeni s Bohem. Blih obnovuje kazdého dne sviij vztah k ndm
tim, Ze nam dava Ducha svatého. Bylo by urcité chybné povazovat Ducha svatého za néjakou hmotu ve smyslu kvantitativnim,
jako néco, co bychom mohli pfijmout jednou provzdy. Takove chapani by bylo prili§ materialistické. Uvidime, Ze v nékterych
textech Lukas predstavuje Ducha svatého jako osobu. KdyZ jsou vztahy mezi dvéma osobami vynikajici, mizeme Fict: ]eden
je naplnén druhym To v8ak nijak nebrani tomu, aby zitra tento vztah byl jeté vice prohlouben. ProtoZe jde o vztah Zivota, jsem
pfesvédZen, Ze bychom méli nae chépani vyrazu "napinéni Duchem" orientovat pravé timto smérem. V oblasti naseho
duchovniho Zivota je toto pojeti daleko dynamictéjsi. Sk 2,4b: ... a zacali (ve vytrieni) mluvit jinymi ]azyky Jjak jim Duch
ddval promlouvat." Disledek prltomnosn Ducha svateho ma verbalni podobu. Tito lidé zacali mluvit | Jlnyml jazyky, neZ byl
jejich vlastni. Duch svaty pouZiva prostfedek Imgwstxoky ktery je rdznoCetny a ktery se lisi od béZného zpusobu dorozumivani
pro tamni lidi (Lalein heterais glosais). V zévéru verSe se hovofi znovu o Duchu, aby se opét potvrdllo Ze to, co se déje,
je dilem Ducha svatého. Duch dava a Duch zpUisobuje, Ze se to tak déje. V névaznosti na dalSi ver3e zjistime, Ze projev Ducha
svatého neni vyhradné projevem verbalnim.
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Sk 2,6: "A kdyzZ se ozval ten zvuk, seslo se jich mnoho a uZasli, protoZe kaZdy z nich je slySel mluvit svou
viastni Feci." Tento projev se odehrava na rovni kazdého shromazdéného clovéka. Zplsobuje, Ze kdyz lidé slysi nékoho
vyprévét, rozpoznévaji, Ze dotyeni mluvi jejich viastnim jazykem. Slysi fec ve svém rodném jazyce (Sk 2,8). To je jazyk, kterym
se ugili mluvit a ktery slySeli jako déti.

Sk 2,7: "Byli ohromeni a divili se: "CoZ nejsou vsichni, kteri tu mluvi, z Galileje 7" Jak v Judsku tak v Galileji se
mluvilo aramejsky. Navic aramejtina se v Galileji vyslovovala ponékud jinak neZ v Judsku. Proto bylo mozné oznacit mluvici
za Galilejce. Shromazdéni lidé konstatovali, Ze oni Galilejci nemluvi svym vlastnim jazykem. UZ jsme se zabyvali seznamem
nérodi a provingii (2,9-11), je v3ak velmi zajimavé zastavit se u posledniho vyrazu v 11. versi: "Vsichni je slySime mluvit
v nasich jazycich o velikych skutcich BoZich!" Obsah toho, co se fika, je dostatecné srozumitelny pro ty, ktefi jej slysi,
aby rozpoznali, Ze je fe¢ o Bohu a Ze Blh je podle tohoto poselstvi veliky. Toto vyjadfeni naznacuje, ze tato fe¢ je smyslupina,
méa obsah a poselstvi. Svédai o velikosti BoZi. Z textu je zfejmé, Ze néktefi ze zéstupu rozpoznavaji v tomto projevu, Ze jde
o Bozi véc.

12. vers Fik4, Ze je tam skupina lidi, ktefi zlstévaji neutraini, spiSe vyjadiuji prekvapeni, ocekévani. Podle 13. verSe je v
tom davu i tFeti skupina, ktera se posmiva. Tato skupina oznacuje tento projev za opilost. Kazdopadné se tento projev hodnoti
jako néco prekvapujiciho a sam v sobé& nezaruCuje jediné vysvétleni. Ver§ v podstaté fika, Ze posluchaci maji svobodu
interpretovat fenomén, jehoz jsou svédky, podle svého uvazeni.

Samozfejmé musi byt také pfinesena zprava, jaké je oficidini vysvétleni tohoto projevu. Toto oficiaini vysvétleni dava Petr
(2,14): "Tu vystoupil Petr spolu s jedendcti, pozvedl hlasu a oslovil je: »MuZi judsti a vsichni, kdo bydlite v
Jeruzalémé, toto vdm chci ozndmit, poslouchejte mé pozorné...«" Tvafi v tvaF této vété simizeme poloZit nékolik otézek.
Pro¢ se zde hovofi o jedenécti? Toto vyjadfeni pouzivaji néktefi jako argument, Ze vyliti Ducha se vztahovalo pouze na
apostoly. To viak urdité neuspokoji ty, ktefi jsou presvédceni, ze Duch svaty sestoupil na 120 lidi. Je docela pfirozeng, Ze se
pozornost lidi v takové situaci obrétila na zodpovédné Cinitele.

Dal§i podivuhodna véc je, Ze neni uveden jazyk, ve kterém Petr miuvil. Neni jasné, zda mluvil jazyky. Luka$ jakoby
preskogil tuto problematiku. Spige méme dojem, Ze Petr mluvil jazykem, kterym mluvil obycsjné. Je zviastni, ze shromazdéné
spoleenstvi nema zadné problémy, aby Petrovi rozumélo. V knize Skutky apostol od E. Whiteové nachazime velmi zajimavy
vyrok: Dar jazyk(l neni pouze dar, na zékladé kterého mluvime jazyky, které neznéme nebo neovladame, ale je to také dar,
na zékladé kterého se vyjadfujeme presnym, G&innym a vystiznym zpUsobem. Neni zcela nemozné, Ze Petr mluvil aramejsky
a Ze shromézdéni lidé byli schopni rozumét aramejstiné.

Toto vysvétleni viak vyvolava otazku. Vime, Ze pro Lukase jazyk, kterym miuvili lidé napinéni Duchem svatym, byl jazyk,
kterym se hovofilo v t& dobé riiznym zplsobem. Zdd se viak, Ze od 14. verSe neni smyslem vyjadovat se. Zda se, Ze i kdyz
prvnim cilem tohoto projevu bylo vyjadiovat se v cizich jazycich, prvni cil daru jazykl nespocival v tom, aby se miuvilo
srozumiteln&, protoZe Petr nakonec miuvil v aramejstiné a shromazdéni lidé mu rozuméli. Ptame se, k cemu slouzilo mluveni
v cizim jazyku.

Podle Sk 2,5-13 slouzil tento projev predevsim k tomu, aby ziskal pozornost lidi a shroméZdil je. KdyZ se na to podivame
timto zplisobem, nalezneme rlizné interpretace tohoto projevu.

Néktefi napf. Fikaji, Ze jazyk, kterym se mluvilo, byl jazyk extaticky, kterym nemluvi nikdo z lidi. Podle mého nazoru tuto
hypotézu neni mozné obhdjit, protoZe text jasné fiké: "Shromézdéni lidé poznali v mluveném jazyce sviij matefsky jazyk".

Jini si mysli, Ze to byla smés riznych existujicich jazykd, kterymi se méla ziskat pozomost riiznych skupin lidi. Osobné se
priklanim k této hypotéze, ktera mi také poméhé velmi jednoduse vysvétiit reakci onéch posmévacd.

Zda se, ze tento projev nachdzime u nékterych prorokli Starého zékona. Co se pfihodilo, kdyz byl Saul pomazan
Samuelem? Snazil se najit oslice, které mu utekly, a tehdy se setkdva s prorokem, zaciné prorokovat a od té chvile se fika
prislovi, které je do jisté miry nepfiznivé: "Copak Saul je také mezi proroky?". V tomto vyjadfeni se jasné dava najevo, Ze
prorok mé ponékud zvIastni chovéni, mluvi zvlastnim, prekvapujicim zplisobem. Zda se, Ze prorok je pod viivem jiné sily. Byly
to zvuky, které se nedaly nazvat béznym jazykem, nebyly pfili§ vézény na gramatiku, strukturu, sloh apod. Pfesto si vSak
nemyslim, Ze by tento nahled mohl vysvétiit véechno, co se délo o letnicich. Presto je jisté - podle toho, co jsme Cetli v 11. versi
-, 7e prinejmensim jedna ast tohoto projevu byla spravné chapana ostatnimi lidmi, nebof dosvadgili, Ze slysi velké véci Bozi.

Treti, posledni hypotéza Fikd, Ze jazyky, kterymi mluvili lidé o letnicich, byly jazyky lidi, ktefi se shromazdili u pfilezitosti
svatku letnic. Toto je nejobecnéji pfijimana hypotéza, ktera ma ovem v sobé dva malé problémy. Jakym jazykem se vyjadfoval
Petr, Ze mu vsichni rozuméli? Jestlize bylo mozné mluvit jednim jazykem, kterému rozuméli vSichni shromazdéni, pro€ pfedtim
rlizné jazyky? Je tfeba si také uvédomit, Ze tehdy staéily dva jazyky, abyste se domluvili se vSemi, ktefi byli shromazdéni v
Jeruzalémé. Jednalo se o aramejstinu, kterou se miuvilo v té oblasti, a fectinu - koiné, kterou se mluvilo v celé stfedozemni
oblasti.

PrestoZe rozseknout tento problém definitivné je obtizné, je jisté, Ze prvni hypotéza je divéryhodna nejméné. Je nemozné
pfipustit, Ze timto fenoménem byly extatické jazyky. Miuveni jazyky je problém, ktery zaméstnéva mnohé. Je to véc, o které
bible mnoho nemluvi. Kromé téch textd, které jsme Cetli, existuji jesté dva texty ve Sk 10,4446 a 19. kapitole, a nakonec jesté
ona slavna kapitola listu Korintskym (1 Kor 14). Je zfejmé, Ze téchto pér texti tykajicich se tohoto predmétu, ném musi stacit
ke konstatovani, Ze mluveni jazyky neni Ustfednim tématem kfestand, ale Ze je to fenomén charakteru druhotného. | kdyZ ho
nelze pfehlizet, presto nepatfi na prvni misto. Bylo by nebezpecné, kdybychom jej tam vki&dali. K problému "mluveni jazyky"
se jedté vratime pfi studiu zminénych dvou mist knihy Skutkd (o 1 Kor 14 bude fe¢ také - pozn. ed.)

Vsimnéme si kazéni apostola Petra, zvlasté téch mist, kterd se tykaji Ducha svatého. NejdFive citace Joelova proroctvi (Sk
2,17-21). Blh je Cinitel, vyléva svého Ducha na kazdé télo. Disledek toho je, Ze lidé prorokuji. Lidé pak maji také spojeni s
Bohem prostfednictvim vidéni a snd. Ziskévaji schopnost komunikovat s ostatnimi jakoZto proroci. V&imnéme si, Ze v této citaci
pridava Luka$ nékteré drobnosti.

Sk 2,17. "A stane se v poslednich dnech, pravi Buih, seslit svého Ducha na vsechny lidi, synové vasi a vase
dcery budou mluvit v prorockém vytrieni, vasi mlddenci budou mit vidéni a vasi starci budou mit sny." Vyraz "v
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poslednich dnech” nahrazuje za Joelovo "potom". Lukds$ vyzdvihuje eschatologicky aspekt. Stary zékon byl prvni etapou déjin,
Cas JeziSe Krista je stfed déjin a ¢as, ktery zacina vylitim Ducha svatého o letnicich, je timto poslednim ¢asem, ktery nazyvame
eschaton. V této eschatologické dobé a perspektivé mé byt BoZi lid prorokem. V této perspektivé Petr interpretuje Joelliv text.

Sk 2,33 "Byl vyvySen pravici BoZi a prijal Ducha svatého, kterého Otec slibil; nynt jej seslal na nds, jak to
vidite a slyszte Petr zde hovoFi o JeZisi. Tento fenomén je viditelny i sly3itelny. Ze shromazdil onen zastup, je zde vysvétieno
velmi jasné. Je to naplnéni BoZiho zaslibeni. Toto zaslibeni se mohlo stét a také stalo, protoze Jezis Kristus vstal z mrtvych,
vystoupil na nebesa a je u Boha. Jezi§ Kristus ve svém novém postaveni po boku Otce pfijimé od Ného Ducha a sém jej
vyléva na své utedniky.

Tento text byl pouzit ve sporu v 11, stol. mezi vychodni a zapadni cirkvi a tato diskuse pomohla rozdélit vychodni a zapadni
cirkev. Viychodni cirkev tvrdila, Ze Duch pfichdzi od Otce prostrednictvim Syna, zatimco zépadni Fikala, Ze Duch svaty pfichézi
od Otce a Syna. Zdd se, Ze text, ktery studujeme, dava za pravdu nézoru vychodni cirkve, ale to je jen jediny text. Tento text
je v knize Skutkl ostatné také jediny, ktery ndm pom0ze odpovédét na otdzku ohledné zavislosti mezi darem Ducha svatého
a sluzbou JeziSe Krista v nebeské svatyni. Podle tohoto textu je jasné, Ze Duch svaty nemohl pfijit do té doby, dokud Jezi§
Kristus nebyl vyvySen. Zda se viak, Ze tento vyrok protifeci vyroklm z evangelia Janova, kde Jezi$ Kristus vdechuje Ducha
svatého ucednikim dokonce uZ v den svého vzkfiseni, tzn. jesté pfed svym nanebevstoupenim. Celd tematika je tedy
pravdépodobné rozsahlejsi.

Sk 2,37-39: "Kdy?Z to slyseli, byli zasaZeni v srdci a Fekli Petrovi i ostatnim apostoliim: »Co mdme délat,
bratii?« Petr odpovédel: »Obraite se a kaidy z vds al pFijme kfest ve jménu JeZiSe Krista na odpusténi svych
hFichi, a dostanete dar Ducha svatého. Nebot to zaslibeni plati vam a vasim détem i vSem daleko Siroko, které
si povold Pdn, nds Buh.«" Tak zni zavér Petrova kazéni, ktery je nam pfedstaven ve formé rozhovoru. Posluchaci pokladaji
Petrovi otazku, protoze slova, ktera fekl, se jich dotkla. Ptaji se, co maji délat. Apostol uvédi urCité kroky, které by mély vést
k pfijeti Ducha svatého. J& bych tyto kroky nepovazoval za néjaké zvl&stni kviili dobé, kdy to bylo vyjadieno - v den, kdy zagina
nova etapa. Toto byla také reakce na Petrovo vysvétleni, prot cizi jazyky. Jeho slova svym zplsobem vyjadiuji program, jak
se to ma do budoucna dit.

"Pokdni Cirite a pokfti se jeden kaZdy 7 vds ve jménu JeZiSe Krista na odpusténi hiichi." Nalézéme zde dvé
slovesa v imperativu - a obé nds pfivadéji zpét k poselstvi Jana Kttitele. V Luk 3,3 je poselstvi Jana Ktitele shrnuto tymiz
slovy. Ve Skutcich je to kfest pokani na odpusténi hficht, u Luk&Se pokani, odpusténi hichl a kfest. Jediny rozdil je v tom,
Ze ve Skutcich je kFest ve jménu JeZiSe Krista. (V fectiné epi tou onomatou Jesou Christou.) KFest vodou prostfednictvim
Jana KHtitele je vyjadren v dativu - en preumaté hagio (prediozka + vazba v 3. padé).

Vknize Skutkl je uvedena jind pfedlozka. Pfi pohledu na vechny ostatni texty s vyskytem slova onoma je téméf nemozné
délat rozdil mezi predlozkou en a et. Preklada se tak semitské vyjadfeni, které znamené - skrze autoritu lidského jména nebo
clovéka, ktery toto jméno nese.

Fraze konCi vyrazem, ktery jiz neni v imperativu. "Dostanete dar Ducha svatého." (budouci Cas) Pfechod mezi
rozkazovacim a oznamovacim zplisobem umozfiuje spojka kai - "a". Tento gramaticky obrat mé vyjadrit t disledek. Nejprve
jsou vyjédfeny dvé podminky (2krat imperativ) a pak disledek vyjadreny budoucim Casem. Pokani a kiest ve jméno Jezise
Krista jsou zde prezentovény jako normélni podmmky pro prijeti Ducha svateho. Od letnic "st&t se kiestanem" znamend
pfijmout Ducha svatého. Jak se to de]e’? Clovék ¢ini pokéni a necha se pokitit ve jméno JeZiSe Krista. Tento proces je zde
vyjadren naprosto "Iukasovsky tak, Ze se jednd o normalnl pravidio, jak se stét kfestanem. 39. ver§ ukazuje, Ze toto pravidlo
je platne pro vechny. "Nebot to zaslibent plati vdm. Nerrve se Petrova slova adresuji vSem jeho posluchacum Znovu
upozornuji na pouZiti slova zaslibeni: Duch svaty neni rezervovan jenom apostolum pfipadné prvotnim kfestandm, ale viem
tém, ktefi toto zaslibeni chtgji pfijmout. Ti, kdo ucini kroky, které byly Petrem zminény - pokani a krest ve jméno Jeiige Krista
obdri toto zaslibeni. 39, vers se vztahuje i na déti. Viyraz, ktery je zde pouZit, neznamena malé dité, ale déti budoucich
pokoleni. Jako by se chtélo Fici, Ze toto zaslibeni je pro shromézdéné posluchace, ale i pro dalsi generace. Toto zaslibeni je
Casové rozsifeno Véta pokracuje vsem daleko szroko" Toto vyjadrem rozsiiuje zashbem prostorové Nejen ti, ktefi jsou
vyraz nez v 39 versi, ktery by vyjadril, Ze toto zaslibeni | Je bez hranic.

Tento text oponuje tém, ktefi nékdy vyjadfuji pochybnosti, je to text protielitarsky. Zaslibeni je pro vSechny. Konec 39. vere
ni: "keeré si povold Pdn, nd$ Bih." Tento text je zajimavy, tvofi soutdst Joelova proroctvi, o kterém se Petr zmifuje na
zaCétku svého kézani. Znovu chee Lukds podtrhnout, Ze zaslibeni, které se naplnilo o letnicich, Pén Bih prorokoval uZ napfed,
a toto zaslibeni se bude vztahovat na kazdého, i kdyZ Pan Blh nakonec pouZil své svédky, aby predali toto zaslibeni.
Prostrednictvim téchto ucednikil rozsifil své zaslibeni na v8echny.

Sk 2,41: "Ti, keef? prijali jeho slovo, byli pokrténi a pfidalo se k nim toho dne na tri tisice lidi." Posloupnost
versl 37-41 vede Gtendre k tomu, aby pochopil, Ze ti, kdo byli onoho dne pokFténi, pfijali viastné pozehnéni na zakladé krok,
o kterych se psalo uz drive. Oni &inili pokéni, byli pokfténi ve jméno JeZiSe Krista, a neméme zadnou pochybnost o tom, Ze
v disledeku toho piijali dar Ducha svatého. Nic v tomto textu nam nefikd, jakym zplisobem se Duch svaty v nich projevil. Nikde
uZ neni zminka o tom, Ze by zastup 3000 lidi miuvil cizimi jazyky. Jedind zminka o nich v nésledujicim textu je, Ze Zili v jednoté
a v bratrstvi Jeruzalemskeho spolewnstw Projevy, které se tam ukdzaly, jsou dlsledkem plsobeni Ducha svatého v Zivoté
téch lidi.

Pritomnost Ducha byla projevena znamenimi zfetelné slySitelnymi a viditelnymi, aby ziskala pozornost zéstupu. Vyklad,
ktery poskytnul Petr, je zaloZen na proroctvi Starého zékona, na sluzbé Krista, ktery vstal z mrtvych, vstoupil na nebe a jeho
pfitomnost v nebi umozZriuje, aby byl Duch svaty byl blizko vem tém, ktefi se chtéji stat kiestany. Pisobeni Ducha svatého
vede k vytvoreni idedlniho, vzorového spoledenstvi. To byl pohled do Skutkl 2. kapitoly. Tato kapitola je bezpochyby pro
Lukase nejdleZitsjsi kapitolou.
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4. kapitola

Ve Sk 4 nachézime dvé zminky: (a) Sk 4,8: "Tu Petr, naplnén Duchem svatym, k nim promluvil: »Viidcové lidu
a starsi...«" Toto napinéni Duchem svatym je naplnénim prorockého zaslibeni, které dal Jezi§ svym utednikim a které
zaznamenal Lukas$ v evangeliu 12,11.12; "Kdyz vds povedou do synagdg a pred urady a soudy, nedélejte si starosti,
Jjak a ¢im se budete hdjit nebo co Feknete. VZdyl Duch svaty vds v té hodiné nauci, co je treba rici.” (b) Sk
4,31.32: "Kdyz se pomodlili, otfdslo se misto, kde byli shromdZdéni, a vSichni byli naplnéni Duchem svatym a
s odvahou mluvili slovo Bozi."” Toto se odehralo, kdyZ se Petr vratil zpét ke svym prétellm a oznamil, co jim fekli veleknézi
a starsi a kdyZ se pak spoletné jednomysiné modlili (Sk 4,24: "KdyZ to bratit uslySeli, pozdvihli jednomyslné hlas k
Bohu...").

Nebudu se uZ vracet ke skuteénosti, 7 Duch svaty m(ize naplnit Clovéka postupné nékolikrét za sebou. Je tu uz druhy
projev, ktery je doprovézen urcitymi fyzikélnimi fenomény. Tentokrat to neni ani vitr ani ohefi, spi§ néco, co se podobd
zeméteseni. | tento zplisob se v nékterych textech vyskytuje jako doprovodny jev teofanie. Diisledek nového projevu Ducha
svatého se tyka slov, ktera udednici vyjadruji. Tentokrét se ale nejednd o cizi jazyky, ale spiSe se tim chce Fici, Ze poselstvi
je vysloveno s jistotou. Je zde pouZit fecky vyraz (parezia). A pro Luk&Se tento termin oznacuje jeden z typickych projev(i
Ducha svatého. Dokonce i kdyZ nalézéme tento termin v jeho spisech bez souvislosti s Duchem svatym miZeme fici, Ze Lukas,
aniZ by se zminil o Duchu, uréité mysli na disledek plsobeni Ducha svatého.

5. kapitola

V 5. kapitole se Luka$ zmifuje nékolikrat o Duchu svatém. Predevaim v pibhu o Anani&Sovi a Zafife. Tam nalézame
vyraz, ktery ndm dovoluje tvrdit, Ze Lukés pojimal Ducha svatého jakozto osobu. Sk 5,3: "Ale Petr mu rekl: »Ananidsi, pro¢
satan ovlddl tvé srdce, Ze jsi lhal Duchu svatému...«" NemUzeme Ihat pfedmétu nebo véci, nemizeme Ihét ani sile. Lez
je zéleZitosti vztahu. Lukas ukazuje, Ze Duch svaty je nékdo, s kym mdzeme mit vztah, je tedy osobou. Sk 5,9: "Petr ji Fekl:
»Proc jste se smluvili a tak pokouseli Ducha Pdné?«"

Sk 5,32: "My jsme svédkové toho vseho a s ndmi Duch svaty, kterého Bih dal tém, kdo ho poslouchaji." Tuto
vétu fekl Petr pred sanhedrinem. Timto zplisobem uzavira svédectvi o tom, Ze JeZi$ Kristus byl vzkfiSen a vyvySen na pravici
Bozi, aby pfinesl Izraeli pokéni a odpusténi hfichd. Jeho shrnuti je opravdu pozoruhodné. Pripomind zékladni myslenku, Ze
Blih dava Ducha svatého, zdrojem neni kfest. Bih dava Ducha tém, ktefi jsou ochotni jej poslouchat. Posludnost, o které zde
Luka$ mluvi, zFejmé spoéiva v ochoté uginit kroky, které jsme uZ zminili: Cinit pokdni, pfijmout odputéni svych hfichd, tzn.
nechat se pokftit ve jméno JeZise Krista a pfijmout Ducha svatého. Poté Zit v idedlnim spoleGenstvi, o kterém se mluvi na konci
druhé kapitoly.

6. kapitola

Sk 6 hovofi o Duchu svatém v souvislosti s volbou sedmi diakonl:: Sk 6,3 "Bratri, vyberte si proto mezi sebou sedm
muZii, o nichi se vi, Ze jsou plni Ducha a moudrosti, a povéFime je touto sluZbou." Poprvé je zde slovo moudrost
spojeno s Duchem. Toto vyjadFeni nds mé4 privést k myslence, Ze Duch svaty nezplisobuje vZdy v clovéku stejny zpdsob
chovani. Duch svaty umoZnuje napf. vyjadiovat se cizimi jazyky, ale Duch svaty také umoZriuje lidem, aby Zili v bratrském
spoledenstvi, Déle umozfiuje t&m, ktefi v jeho sile hovofi, aby se vyjadrovali s jistotou. Duch svaty také dava schopnost moudfe
zvazovat véci a moudfe naplnit poslani sluzby, které Pan Blh déva.

Stépan byl muz plny viry a Ducha svatého. Vimnéte si, Ze k Duchu je vazana vira. To by nés nemélo prekvapovat, protoze
vyraz "vira" nebo "véfit" Lukas Gasto pouziva, aby vyjadfil proces, jak se Elovék stéva kiestanem. KdyZ nékdo uvéfil &i ma viru,
pak se bezesporu tento Glovék obratil, podrobil se kitu ve jméno JeZise Krista na odpusténi hfich( a prijal dar Ducha svatého.
Neni to nic nenormélniho, Ze vira a Duch svaty jsou ve vzajemné souvislosti.

Sk 6,6: "Privedli je pred apostoly, ti se pomodlili a vioZili na né ruce." Je zcela jasné, ze vzkladani rukou nema
za cil udslit témto lidem dar Ducha svatého. Ve skutegnosti je to obracené. Oni byli vybrani, protoze méli Ducha svatého. Akt
vzkladani rukou je zde v prvé fadé vyjadienim uznéni kfestanského spoleCenstvi. SpoleGenstvi souhlasi s tim, aby tito lide,
ktei jiz maji Ducha svatého, vykondvali poslani, ke kterému jsou témi ostatnimi povoléni. Nekteri tvrdi, Ze akt vzkladani rukou
pfivolavé a udéluje (dosl. "vyprovokovava") Ducha svatého, aby sestoupil. Beze v&i pochybnosti je z tohoto textu jasné, Ze
Duch svaty byl v nich pfitomen uz pfed vkladanim rukou.

7. kapitola

7. kapitola obsahuje $tépanovo kdzani a nachdzime v ni dvé zminky o Duchu svatém: (a) Sk 7,51: "Jste tvrdosijni a
mdte pohanské srdce i usi! Neprestdvdte odporovat Duchu svatému, jako to délali vasi otcove." Vyraz "odporovat
Duchu svatému" je formulace, kterd naznacuje, Ze Duch svaty je osoba. Podle LukéSova vyjédFeni Duch svaty jedna dokonce
ve prospéch t&ch lidi, ktefi jej jesté nepfijali. Tito lidé ho tedy mohou pfijmout, nebo také odmitnout. MiZeme pfijimat Ducha
svatého, nebo jej odmitnout. BoZi starost o ¢lovéka je vystizné vyjadfena obrazem Clovéka, ktery klepe na dvefe. Bud je
vpustén dovnitf, nebo odmitnut. Tato pravda platila i v dobé starozékonni. V naSem textu se jedné o dobu starozakonni,
protoZe se hovofi o otcich. Velky rozdil je v tom, Ze ve Starém zékoné clovék mohl odmitat Ducha svatého - je v8ak mozné
Ducha svatého pfijmout. Ve Starém zakoné Duch svaty pisobil, ale nevstoupil do Elovéka, pouze v pfipadé, ze byl dotycny
povoldn za proroka. Na druhé strané v Novém zakoné Duch svaty plsobi stéle. Velky rozdil v tomto novém eschatologickém
spoleCenstvi je, ze Duch svaty podle BoZiho planu vstupuje do kazdého véficiho. Je dokonce nutné, aby Duch svaty vstoupil
do téchto "novozakonnich prorokd".

(b) Sk 7,55: "Ale on, plny Ducha svatého, pohledél k nebi a uziel BoZi sldvu i JeZise, jak stoji po pravici BoZi."
Tento vers se tyka Stépana. Takovym zplsobem je Stépan pfifazen k prorokim, ktefi vidi néco z nebeské skutecnosti, jez je
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skryta pfirozenym ocim a jeZz umoZfiuje i étépénovi vidét BoZi slavu jako za dni starozékonnich prorokd. Rozdil v nové etapé
Ci nové éfe je, Ze kromé BoZi slavy, kterou vidi, stoji po pravici Bozi JeZis.

10.-11. kapitola

Dosud jsme podrobnéji studovali verse tykajici se prvni etapy - etapy evangelizace v Jeruzalémé -, kterd zahmovala
Zidovsky narod.

V dal8im studiu pfejdeme ke Sk 10, k pfibéhu o Kornéliovi, ktery je velmi dlleZity. Zahrnuje v sob& nejvic podrobnosti a
je typicky pro tfeti etapu knihy. Jedn4 se tedy o evangelizaci aZ do poslednich kon&in zemé. PFibéh o Koméliovi je vyprévén
dvakrat, nejdfive v Sk 10,1-48 a pak je opakovan v Sk 11,1-18. Duch svaty je zde aktivni. Prvni zminka je v Sk 10,19: "4 Petr
stdle jesté premyslel o svém vidéni, kdyZ mu Duch Fekl: »Jsou tu tFi muzi a hledaji té.«" Duch pisobi tim, Ze hovofi
k Petrovi. Povzbuzuje ho, aby pfijal névstévu. Neni zde néjaké zviastni udeni o Duchu svatém, fika se pouze, ze Duch
intervenuje a hovofi. Stejné jak to bylo v dobé starozakonni, Bih hovofi a ¢lovék naslouchd.

Sk 10,38: "Biih obdaril JeZise z Nazareta Duchem svatym a moci, Jeis prochdzel zemi, viem pomdhal a
uzdravoval vSechny, kteii byli v moci ddblové, nebof Biih byl s nim." Petr zde kaze Komnéliovi a jeho pratellim. Kaze
jim o Kristu. Na tento text jsme uZ narazili u Luk 4. Na obou mistech je pouZit text ze Starého zékona. Pro nas neni tedy nic
nového, Ze v Zivoté Pana JeZise plsobil Duch svaty. :

Sk 10,44: "Jesté kdyZ Petr mluvil, sestoupil Duch svaty na vSechny, kteri tu re¢ slySeli" Zde je popsana
mimoréadna, prekvapujici udalost. Sloveso "sestoupil" ukazuje na mimofadnou a nahlou situaci. Také okamzik, kdy k tomu
dochézi, je prekvapujici. Jako kdyby bylo pferuseno Petrovo kdzani. Jsou zde také presné oznadeni ti, ktefi prijali Ducha. Jsou
to v8ichni ti, ktefi naslouchali Petrovu kézéni. Je zde vztah mezi seslanim Ducha svatého a naslouchénim BoZimu slovu.
Vsichni, ktefi naslouchaji, jsou napinéni Duchem. Sk 10,33; " Hned jsem tedy pro tebe poslal a ty jsi ochotné prisel. Nyni
Jsme tu vSichni shromdZdéni pred Bohem a chceme slySet vse, co ti Pdn uloZil." Zémérem tohoto shromazdéni bylo
naslouchat v8emu, co chtél Pén Fici. Luka$ zdliraziuje, Ze uZitek ze seslani Ducha maji vSichni shromazdéni.

Sk 10,45: "Bratfi Zidovského pivodu, ktefi prisli s Petrem, Zasli, Ze i pohanim byl ddn dar Ducha svatého."
Tento text upozorfiuje, Ze Petr nepfiSel sém, pfisel spolu se svymi spoluvéficimi Zidovského plivodu z Joppe. Jejich pFitomnost
je zminéna uz drive (10,23) a jesté pozdéji (11,12), kde se hovofi o pottu Sesti lidi. Tedy Sest bratfi spolu s Petrem Zasnou
prekvapenim nad touto udalosti. Dokonce i pohantim byl dan dar Ducha svatého. Pro Zidy bylo néco mimoradného, Ze stejnou
zkusenost jako oni proZili i pohané (jak je Luk&Sem oznacen Kornélius spolu s jeho pateli - ta etchné; timto vyrazem Luk4$
oznacuje Uzemi, kde nesidli Zidé, nybrz lidé, ktefi jsou neobfezani).

Sk 10,46: "VZdyr je slySeli mluvit ve vytrient mysli a velebit Boha." V fetting je uzita spojka gar, ktera vysvétluje
onen udiv. Vysledkem daru Ducha byla fe¢, kterou ostatni slyseli. Kdyz je uslySeli mluvit, oznaili jejich slova za fe¢ v jazycich
(lalei glosais). Neni zde pouzit vyraz heterais (tedy ne v jinych jazycich, pouze v jazycich). Je zde jedté jiny termin, kiery
ukazuje na chvaleni Bozi velikosti. V Sk 2 jsme se setkali s podobnym terminem - kdyz shromazdéni velebi mocného Boha
(2,11). Bozi velikost je tam vyjadfena podstatnym jménem, zatimco zde je sloveso. Obé slova viak maji stejny kofen. Podle
LukaSova vyjadfeni, které obsahuje podobné slovo, tendfi vyvstéva predstava, Ze se jednd o stejny fenomén jako o letnicich,
Lukas popisuje udalost vyliti Ducha tak, jak je zvykly, aby &tendf jeho knihy hned poznal, Ze néco podobného uz &etl.

Sk 10,47: "Kdo muze zabrdnit, aby byli vodou pokiténi ti, kteri pFijali Ducha svatého jako my?" Petr uz nevidi
zabrany. Pochopil a vyjadfuje, Ze tito lidé prijali Ducha svatého. Vyjadfeni "oni jej pfijali tak jako my" uvadi do souvislosti ty,
ktefi proZili letnice, s témi, ktefi nyni stoji pred Petrem. Ve nasvédCuje tomu, Ze tato udalost byla v podstaté seslanim Ducha,
letnicemi pro pohany.

Pribéh kondi ve Sk 10,48: "A dal pokyn, aby byli pokfténi ve jménu JeZiSe Krista. Potom jej pozvali, aby u nich
zdstal nekolik dni." Tento pfibéh nés stavi pfed urcity problém. Ve Sk 2 jsme pochopili, Ze seslani Ducha svatého je
zatétkem normaliniho Zivota kfestana a Ze je tfeba Ginit pokéni a pak byt pokitén vodou ve jméno Pana JeZise, aby mohly byt
odpustény hfichy. Disledkem je pfijeti daru Ducha svatého. V tomto pfib&hu v3ak pfichézi dar Ducha svatého pred kitem
vodou a vibec se v této souvislosti nemluvi o pokéni. Jak si to méme vysvétiit? Néktefi Fikaji, Ze neexistuje Zadn4 norma,
jakym zplisobem se Elovék stava kfestanem. Viechno se mize odehrét odligné - v zavislosti na lidech a okolnostech. Osobné
si nemyslim, ze je to pravda. Samotny text ndm totiz v nékterych momentech ukazuje na néco jiného. Hned prvni néznak je
ve 47. ver§i. Pro¢ Petr doporucuje kfest pro ty, ktefi uz prijali Ducha svatého? Petriv navrh neni mozné pochopit jinak, nez
Ze v jeho teologii je kfest vodou a kfest Duchem svatym propojen. Je zde Uzky vztah mezi témito dvéma udélostmi. Petrovi
bylo jasné, ze kdyz byl dan dar Ducha svatého, je také tfeba, aby byl "dén" kiest vodou. Z pfibéhu je zfejmé, Ze ten, kdo pfijal
dar Ducha svatého, ma byt pokftén.

Jaky je diivod Petrova jednani? To je vysvétleno nasledujicim pFibéhem. Sk 11,12: "Duch mi Fekl, abych bez rozpaki
Sel s nimi. Se mnou se vydalo na cestu i téchto Sest bratfi a vSichni jsme vstoupili do Kornéliova domu." Déle Petr
vysvétluje sestoupeni Ducha svatého. Sk 11,15: "Kdyz jsem k nim zacal mluvit, sestoupil na né Duch svaty, jako uZ
na pocdtku sestoupil na nds." Zde je stejné sloveso "sestoupil" i stejné okolnosti "kdyz jsem k nim miuvil" Znovu je tento
projev Ducha svatého spojen s udélosti letnic - "sestoupil na né Duch svaty, jako uZ na pocatku sestoupil na nés". KliGovou
myslenkou zde je ono "na pocatku".

Sk 11,16: "Tu jsem si vzpomnél na to, co ekl Pdn: »Jan kftil vodou, ale vy budete pokfténi Duchem svatym.«"
Tento vyrok je v podstaté vyrokem Jana KFtitele. Sk 11,17. "JestliZe tedy jim Bih dal stejny dar jako ndm, kdyZ uvéfili
v Pdna JeZise Krista, jak jsem jd v tom mohl Bohu brdnir?" VSimnéme si, jak Petr zddraziiuje, Ze tady byl Pén Blh v
akei, Ze On je plvodcem vseho, On dévé Ducha. | dar Ducha je darem milosti, neni zavisly na néjakém vykonu &i skutcich,
ale je to dar, ktery dostavaji v&ichni bez rozdilu, at se jednd o Zida nebo pohana, Petra nebo Kornélia. Je to dar, ktery Bih
davé tém, ktefi véfi v Jezise Krista. Tedy Petr se snazi celou udalost vysvétiit tim, Ze Fika: Kézal jsem o Panu Jezisi,
posluchaci véfili v Krista JeZiSe, proto jim Blh dal ve své milosti svobodné dar Ducha svatého. Tento dar Ducha svatého byl
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totozny s darem Ducha o letnicich, aby Petr a Sest bratfi, ktefi byli s nim, neméli Z&dné pochybnosti pfi identifikaci daru Ducha
svatého.

Zajimavy je zavér Sk 11,18: "Po téch slovech bratfi u nic nenamitali, ale velebili Boha: »Tak i pohany povolal
Biih k pokdni, aby dosdhli Zivota!«" "Pokani" (metanoia) je pouZit také ve Sk 2 - ve vy&tu toho, co je tfeba délat, aby se
¢lovek stal kiestanem. Kornélius a jeho pratelé proZili obréaceni - pokéni, méli viru, pfijali Ducha svatého, a co jim schazelo,
byl kfest vodou. Proto Petr fekl: "Je tfeba je pokitit." V porovnéni s "body" v 2. kapitole je zde jasna souvislost. Je tfeba Cinit
pokani, byt pokitén a pijmout dar Ducha svatého. Je-li druhy a tfeti bod obrécen, pak Petr fiké, Ze to bylo diky tomu, Ze mél
v sobé velké zabrany pfijmout pohany. A nebyl to jen problém Petra, ale i onéch Sesti bratfi, ktefi jej doprovazeli. Jesté vétsi
problém to byl pro ty, ktefi o té udalosti slySeli a potom kritizovali Petra. Takze zménéné porfadi bylo z Boziho popudu, Blh
sam zménil poradi, aby vedl, ba pfimo tlacil kfestany Zidovského plivodu, aby pfijali kfestany plivodu pohanského. Pro Zidy
to znamenalo revoluci v mysleni, a bylo treba mimofadného projevu, aby byli byli presvédceni.

Pfijeti pohan(l do kestanské cirkve bylo velmi nérogné. Pro Lukése je klitovou udalosti Kornéliuv pfibéh. Pro ného to je
ddisledek toho, co se odehralo po smrti Stépanové. O Stépanovi se opét hovofi v Sk 11,19: "Po smrti Stépdnové nastalo
v Jeruzalémé prondsledovdni." V Kapitole, kde se hovofi o Duchu svatém, je zminka také o BarnabaSovi. A fika se tam o
ném, e to byl muz dobry, plny Ducha svatého a viry. Znovu stejné vyjédreni jako o Stépénovi a o ostatnich Sesti helénistech,
ktefi byli vybrani za diakony (Sk 6).

Sk 11,27.28: "V téch dnech prisli z Jeruzaléma do Antiochie proroci. Jeden nich, jménem Agabus, veden
Duchem predpovédél, Ze po celém svété nastane veliky hlad. To se také stalo za cisare Klaudia." Opét typicky
pfibéh popisovany Lukasem, ve kterém ukazuje na intervenci Ducha v kfestanske cirkvi, v niZ se kfestané mohli stat proroky
(mohli byt jako proroci Starého zakona). Byli oviem poznamendni letnicemi. O letnicich vSichni byli napinéni Duchem a vaichni
se stali proroky, ale nyni uZ je vidét, Ze je zde urcita zviasini sluzebnost. Agabus patfi mezi ty, ktefi jsou oznaceni terminem
"proroci".

13. kapitola

Malé srovnani s 13, kapitolou, kde se hovoFi o Duchu - Sk 13,1: "V Antiochii byli v cirkvi proroci a ucitelé." Nejednalo
se o véechny &leny antiochejského sboru - ne vaichni byli proroci, také ne vaichni byli doktory. Pak jsou jmenovani ti, ktefi byli
proroky a uciteli Sk 13,1b-2: "Barnabds, Simeon zvany Cerny, Lucius z Kyrény, Manahem, ktery byval druhem
tetrarchy Heroda, a Saul. KdyZ konali bohosluzbu Pdnu a postili se, ekl Duch svaty: »Oddélte mi Barnabdse
a Saula k dilu, k némuz jsem je povolal.«" Zde je dalsi intervence Ducha svatého a opét je to typologickeé ve vztahu k
Starému zékonu. VZdy se zde predéva novy tkol nebo poslani. Zde mé byt oddélen pro novou sluZebnost Barnabas a Saul.
Toto oddéleni k sluzbé je potom vyjadfeno postem a vklddanim rukou (Sk 13,3). "A tak po modlitbdch a postu na né
vioZili ruce a vyslali je k dilu." Dal$i ver§ zdlvodnuje véci konkrétné (Sk 13,4): "Posldni tedy Duchem svatym, odesli
Barnabds$ a Saul do Seleukie a odtud se plavili na Kypr." Byl to tedy Duch svaty, ktery je poslal do misie. Duch svaty
pouzivé lidské nastroje, proroky, doktory a utitele, ktefi rozpoznali vyzvu a odevzdali do sluzby Saula a Barnabase. Ani zde
nemGzeme Fici, Ze prostrednictvim vkiadani rukou dostali ti dva Ducha svatého, protoZe Lukas uz v predchozich kapitolach
ukazal, Ze tito muZi jsou pini Ducha svatého. (O Saulovi je to fe¢eno uz v Sk 10,17 a o BarnabaSovi v Sk 11,24.)

Sk 13,9: "V tu chvili Saul, kterému _Fikali také Pavel, byl naplnén Duchem svatym, upfel na Elymase zrak a
Fekl: "Ty sviidce vSeho schopny, synu ddbliiv, nepriteli BoZi spravedlnosti, kdy uZ prestanes podvracet primé cesty
Pdné 7" To je zplsob, jakym chce Lukas sdélit, Ze Paviova slova jsou pro néj slovy inspirovanymi Bohem.

Sk 13,52: "Ale ucednici byli naplnéni radosti a Duchem svatym." Pavel kaze v Pisidské Antiochii, a kdyz odchézi,
kfestané z Antiochie jsou naplnéni radosti a Duchem svatym. S podobnym vyjadfenim, Ze byli naplnéni radosti a Duchem
svatym, jsme se uZ setkali. Toto je zplisob, jakym Luké$ vyjadfuje ticinek Ducha svatého v Zivoté krestana.

Dal3i zminka o Duchu svatém je v souvislosti s velkym shromézdénim véficich v Jeruzalémé, kdy se diskutovalo, jestli je
spravné prijmout do cirkve pohany Sk 15,7-8: "KdyZ doslo k velké rozepri, povstal Petr a promlwvil k nim: »Dobre
vite, bratri, Ze si mé Bith hned na zacdtku mezi vdmi vyvolil, aby ode mne pohané uslyseli slovo evangelia a
uvérili. A sam Bih, jenZ znd lidskd srdce, se za né postavil: dal jim Ducha svatého jako ndm.«" Stéle se opakuje,
7e Duch svaty je Bozi dar. Tento dar byl dan pohantim stejné tak, jako byl dén apostolim. Sk 15,9-11: "4 neucinil Zddného
rozdilu mezi ndmi a jimi, protoZe jejich srdce ocistil virou. Pro¢ tedy nyni pokousite Boha a chcete vioZit na
ucedniky bremeno, které nemohli unést ani nasi otcové ani my! Véiime prece, Ze jsme stejné jako oni spaseni
milosti Pdna Jezise." Luka$ zde zdUrazfiuje milost, viru a mluvi o Bozim daru. Prévé prostfednictvim téchto véci se projevuje
Duch svaty.

15. kapitola

Sk 15,28: "Toto jest rozhodnuti Ducha svatého i nase: Nikdo af vds nezatéZuje jinymi povinnostmi neZ témi,
které jsou naprosto nutné." Jejich chépani je pozoruhodné: protoze vsichni jsou véFici v Krista a v3ichni pfijali dar Ducha
svatého, je ono rozhodnuti také rozhodnutim Ducha svatého.

16. kapitola

Sk 16,6n: "Ponévad? jim Duch svaty zabrdnil zvéstovat Slovo v provincii Asii, prochdzeli Frygii a krajinou
galatskou." Duch svaty je viidcem skupiny mision&rll. "Kdyz pFisli az k Mysii, pokouseli se dostat do Bythinie, ale Duch
Jezisiv jim to nedovolil." V tomto versi a na nékolika dalsich mistech je pouZit vyraz "Duch JeZislv". Luka$ piSe "Duch
Jezisv", protoze je to Duch, kterého pfijal JeZis - je to tyZ Duch, ktery po JeZiSové nanebevstoupeni byl seslén na ucedniky.
Tyto texty chtéji ukdzat, Ze prévé Duch svaty je posild do sluzby a vede je v misii. Nefiké se zde, jak to Duch svaty udélal,
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Ze jim zabrénil, aby §li do oné krajiny. Nemyslim si v§ak, Ze by bylo néjak uZitetné si predstavovat néjakou nadpfirozenou
intervenci ze strany Ducha svatého. Luké3 se uz pfedtim zminil o nékterych projevech Ducha svatého prostrednictvim lidi,
zvlasté ve 13, kapitole, kdy spoleCenstvi v Antiochii vysila diky Duchu svatému Barnabase a Saula. Je velmi pravdépodobng,
Ze to byly prirozené okolnosti, které vedli misionéfe k tomu, aby nedli do takového prostredi, protoze by to bylo nevhodné,
nesprévneé a hfisne.

19. kapitola

Dalsi zminka o Duchu svatém je velmi vyznamna a je zasazena do souvislosti s kratkym pfibéhem. (Sk 19,1-7): "Zarimco
byl Apollos v Korinté, prosel Pavel hornatym vnitrozemim a priSel do Efezu; tam se setkal s néjakymi ucedniky.
Zeptal se jich: »KdyZ jste uvérili, prijali jste Ducha svatého 7« Odpovédeli mu: »Viibec jsme nevédéli, Ze je sesldn
Duch svaty. Pavel Fekl: »Jakym kitem jste tedy byli pokiténi?« Oni fekli: »Kitem Janovym.« Tu jim Pavel
prohldsil: »Jan krtil ty, ktefi se odvrdtili od svych hrichi, a vybizel lid, aby uverili v toho, ktery pfijde po ném
- v JeZiSe.« KdyZ to uslyseli, dali se pokftit ve jméno Pdna JeZiSe. Jakmile na né Pavel vioZil ruce, sestoupil na
né Duch svaty a oni mluvili v prorockém vytrZent. Téch muzi bylo asi dvandct." Tento pfibéh plsobi problémy, proto
je dllezité mu spravné rozumét, Tito muZové jsou nazvani apostoly, uoedmky (matchenai). Pro LukéSe je to "terminus
technikus", kterym oznacuje krestany Neuvadi se, proc Pavel poklada svou prvni otazku. Neméme tedy prévo predpokladat,
jakto vysvetlup néktefi vykladagi, Ze tilidé nemluvili cizimi jazyky a Ze si toho Pavel v3iml, a proto zacal pochybovat, jestli pfijali
Ducha svatého. Text nam nic takového nefika. Dobry exeget nikdy nemdze tvrdit néco, co text nefika. Je dileZité vsimnout
si, co text sdéluje a nepfedpokladat, co by text mél idajné fict. Nevim, co Pavla k této otézce vedlo, je to vSak formulovéno
takovym zplisobem, Ze je jasné, Ze to nebylo sdéleno jen tak bezdécné. Otézka ma sviij zamér: "Kdyz jste uvefil, pijali jste
Ducha svatého?" Tento dar Ducha svatého se znovu klade do souvislosti s udélosti, ve které se Clovék stava krestanem.
Abychom mohli pochopit tuto otézku, je potfebné si uvédomit, ze pro Pavla vira a dar Ducha svatého jde ruku v ruce. Zd se,
Ze tuto myé!enku zdiraziuje Lukas ve své knize uz od samého zacétku. Duch svaty je zasliben v8em véficim, a JeZi§, Blh
je vérny svému zaslibeni. Napliiuje toto zaslibeni ve chvili, kdy se nékdo stava véFicim.

Je zvladtni, Ze ti uSednici vibec nevédsli, Ze je seslan Duch svaty. Je mozné, aby nékdo byl kfestanem, ucednikem, a
vlibec nic neslysel o Duchu svatém? Toto prekvapeni vede Pavia k tomu, aby poloZil druhou otazku: "Jakym kftem jste tedy
byli pokfténi?" Bylo by moZné polozZit takovou otdzku, kdyby nebyl Z&dny vztah mezi kitem vodou a kitem Ducha? Uz jsme
jasné poznali, Ze v LukaSové teologii, v celé jeho knize je Uzky vztah mezi kitem vodou a darem Ducha svatého. Je to vztah
natolik Uzky, Ze kFest Jana se dal dét do protikladu se kitem, ktery je za éry JeziSe. "Jan Ktite! kitil pouze vodou, ale vy budete
pokiténi Duchem svatym." Je UpIné normalni, Ze Pavel klade druhou otézku. Logika dvou Pavlovych otézek jen potvrzuje
teologii, ktera je v Luk&Sovych spisech. Protoze Clovék véfi, prijima dar Ducha svatého.

Jak odpovédéli na druhou otazku? - Byli pokfténi kitem Janovym. Takze tito lidé o sobé Fikaji, Ze jsou vlastné ucedniky
Jana Kftitele. Nebyli pokiténi ve jméno Péna Je7ige, viditelné se nestali kiestany. Méli zkuenost, ktera byla podobna
kfestanské zkuSenosti. V prvnim stoleti byly urcité skupiny, které povazovaly za svého viidce Jana Kititele. | v JeZiSové dobé
byly urcité dizkuse mezi ucedniky Jana Krtitele a uGedniky Péana Jezise, o tom hovoti Janovo evangelium hned v prvni kapiole.
Z historického hlediska neni tedy Zadnym problémem skuteCnost, Ze se v té dobé Pavel setkal v Efezu s u¢edniky Jana Ktitele.
Zfejmé i evangelista Jan napsal své evangelium v Efezu nebo nékde v jeho blizkosti. Po druhé odpovédi Pavel vysvétiuje
vztah, ktery byl mezi Janem Kftitelem a Jezisem. Ukazuje, Ze kest Jana Kftitele byl pfipravnou cestou pro kfestanstvi, protoze
Jan Kititel byl predchlidcem Péna Jezise a privadél ucedniky k nému. Byli zde lidé, ktefi neslySeli nic o Duchu svatém. Pavel
je "nepfihlasil do kurzu", misto toho jim vypravél o Jezisi. To by n&m mélo pfipormenout nékteré vyroky o Duchu svatém, které
jsou zaznamenéany v Janové evangeliu - o tom, Ze Duch nebude mluvit sém o sobé, ale Ze Duch svaty je vZdy pfitomen, aby
ved lidi ke Kristu. Kristus je centrem poselstvi, neni to Duch. Na to bychom neméli nikdy zapomenout: nikdy by nauka o Duchu
neméla byt na misté zvésti o Kristu, Christologie, to je jadro kiestanského poselstvi. Text dale fikd, Ze tito lidé naslouchali (pro

"naslouchani" je v originéle pouZit silny termin). Naslouchani vede nejen k pozornosti, ale i k rozhodnuti - v podstaté vede k
posludnosti. Zde je to déno do souvislosti se kitem ve jméno Péna JeziSe. To je jediny pfipad v bibli, Ze by néjaky clovék byl
dvakrat pokitén. Tito lidé byli nejdrive pokHéni kitem Janovym, a nyni jsou znovu pokfténi ve jméno Péna JezZiSe. To je
jedinecny a jediny pfipad néeho podobného v bibli. Je dilezité si uvédomit, Ze neni Zadn4 zpréva o tom, Ze by onéch 120
lidi, ktefi pfijali kfest Duchem svatym pii letnicich, pfijalo kfest ve jméno Pana JeziSe. Mozn4, Ze néktefi z nich byli pokiténi
predtim Janem Kftitelem. MozZna, Ze néktefi byli pokfténi Kristem nebo jeho ucedniky, jak o tom hovofi Jan 4. kapitola.
Neméme ov8em Zadnou zpravu, Ze by tito lidé prijali dar Ducha svatého (Sk 2) a Ze by byli pokFténi vodou. Kfest vodou - jak
se praktikoval v kfestanské cirkvi - viditelné zaGind aZ po letnicich.

Jasné je zde vyjaden projev Ducha svatého - lalei glosais. UZ potfeti se v knize Skutkd vyskytuje tento vyraz. Poprvé
o letnicich, pak u Kornélia a v pfipadé 12 muzl v Efezu. Na pfedchozich mistech se se termin lalei glosais daval do
souvislosti s tim, Ze vypravéli veliké véci o Bohu. Zde je zase dén do souvislosti s prorokovanim. Opét je nutné vidét ndznak
toho, co se odehralo o letnicich, kdy Petr vysvétioval tuto udalost slovy proroka Joela: "Vasi synové a deery budou prorokovat."
Zda se, Ze je zde opét odkaz na letnice. Je zfejmé, Ze letnice jsou pro Lukase klicovou zéleZitosti,

Zbyvaji dvé otazky: (a) Proc vkiadani rukou? (b) Jestlize letnice jsou kliovou udélosti, neméli bychom vSichni Zit udalosti
letnic - i se stejnymi projevy Ducha svatého? Odpovédét na prvni otézku je dost sloZité, protoze samotny text nedava
vysvétleni. Proto je tfeba porovnavat jednotlivé texty.

Zde je nékolik hypotéz. (1) Vkladani rukou je gesto, které je nezévislé na kitu a je vice neZ kfest vodou vazano na dar
Ducha svatého. Na tento typ vykladu se odvolavaji jak letnicni, tak i katolici. Letniéni zdlrazriuji, Ze je treba vkladani rukou,
aby bylo mozné pfijmout dar Ducha svatého - nezavisle na kftu vodou. Katolici v tom druhém vidi pfileZitost, jak zdvodnit
konfirmaci, coZ je dal$i krok k tomu, abychom dospéli ke kftu malého miminka. S touto hypotézou nemohu souhlasit, protoze
existuje spousta textd, i ze Skutkd apoétolﬁ, podle kterych je dar Ducha svatého prijat bez vkiadani rukou. | my jsme nasli dva
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texty, ve kterych byly vkiadény ruce na lidi, ktefi uz pfedtim pfijali dar Ducha svatého. Potom si klademe otézku, jaky vyznam
ma viédani rukou?

(2) Jind, velmi jednoduchd hypotéza fika, Ze kfest zahrnuje v sobé i vkladani rukou. Tato praxe se objevuje béhem naseho
zplisobu kftu, kdy na Elovéka vkladame ruku. Z tohoto pohledu je kfest a vkladani rukou jednou udalosti. | tento vyklad je velmi
pritaZlivy, ale ne vzdy se tak snadno obhajuje, protoZe neméme Zadny text, na zékladé kterého bychom to potvrdili.

(3) Dalsi teorii zastavaji zvIasté kriticti ucenci. Rikaji, Ze v prvotni cirkvi byly riizné tradice a Ze v nékterém prostredi byl
pouze kfest vodou, zatimeo v jiném byl kfest vodou i vkladani rukou. Mezi argumenty, kterymi cht&ji zddvodnit tuto hypotézu,
se nachazi i tento: pokazdé, kdyZ se davé do vztahu kiest vodou a vkladani rukou, termin pro kfest vodou je jiny nez na
ostatnich mistech (viz kniha Skutky apostold). Ve Sk 19,5 ("dali se pokftit ve jméno Pana JeZie") je pouZita predlozka eis,
nikoli en jako v jinych pripadech. Druhd vyznamna souvislost je, Ze se zde nemluvi o JeZisi jako o Kristu, ale jako o Panu (jiny
christologicky titul - Kyrios). Je to dlikaz k tomu, abychom mohli vyvodit, Ze se tyto véci praktikovaly odli$né v rdzném prostfedi
prvotni cirkve? Osobné jsem ochoten pripustit, Ze v prvotni cirkvi mohla byt urcita rozdilnost v pfistupu, nez se ustalila celkova
praxe. Kazdopadné vak nelze ospravedinit vyrok, Ze pro jednu skupinu kfest a pro jinou zase vkladani rukou byly pficinou
daru Ducha svatého. Duch svaty prichdzi jako dar BoZi, a ten nemuze byt podminén néjakym lidskym ¢inem. Kdyz Petr v
Jeruzalémé diskutoval, zd(rraznil, Ze dar Ducha je darem milosti. Kfest nebo vkladani rukou po kftu jsou udalosti, které Péan
Biih pouZivé, aby pfi nich ze své milosti seslal dar Ducha svatého. Nemohou to tedy byt v Zadném pfipadé néjaké svatosti,
které plisobi "samoginng".

8.-9. kapitola

Po této exegezi se podivejme na mista, kterd jsme zatim pominuli. Ve Sk 8 a 9 mame trojici vypravéni, které jsou velmi
dilezita. Prvni éast 8. kapitoly nas vede do Samafi. Filip, ktery opustil Jeruzalém, 8el do Samafi, protoZe bylo pronésledovani.
Sk 8,7n ukazuiji, Ze to byl on, ktery tam zvéstoval Krista, a také konal zazracné znameni. Ve Sk 8,12 se fika, jaky byl vysledek
jeho kézani a cinnosti. "Ale kdyZ uvérili Filipové zvésti o BoZim krdlovstvi a o JeZiSi Kristu, ddvali se pokrtit muZi
i Zeny." Tady méame pozitivni vysledek Filipovy Cinnosti. To nebyla misie néjak dopfedu organizovang, ale byla dana
pronasledovanim. Sk 8,14-17: "Kdyz apostolové v Jeruzalémé uslyseli, Ze v Samarsku prijali BoZi slovo, poslali k
nim Petra a Jana. Oni tam pFisli, modlili se za né, aby také jim byl ddn Duch svaty, nebot jesté na nikoho z nich
nesestoupil, byli jen pokiténi ve jménu Pdna JeZiSe. Petr a Jan na né tedy vloZili ruce a oni pfijali Ducha
svatého." Tento text prichazi jakoby ve stejné podobé, jakou jsme uz vidéli ve Sk 19. Jisté je zde Casovy odstup, protoze v
19. kapitole nejsou lidi, ktefi byli pokiténi pod viivem toho, co slySeli od Filipa. Pozdéji se zpréva o tom, co se tam odehralo,
dostala do Jeruzaléma. Z Jeruzaléma pfisli Petr a Jan do Samafi, vkladaji ruce na véfici a oni dostévaji Ducha svatého. Je
jasné, Ze mezi kitem téchto lidi, kitem vodou, a pfijetim Ducha svatého muselo uplynout nékolik dni. Tento text byl jisté pficinou
mnoha diskuzi. Nejcastéjsi interpretaci je katolicky vyklad, ktery Fikd, ze Filip nebyl apostol, ale byl ve sluzebnosti, které byla
druhofada. Moh! kitit, ale bylo teba, aby pfisli apostolové nebo nékdo, kdo naleZi do apostolské tradice, kdo je biskupem, ktery
miiZe kiest potvrdit tim, Ze na né vioZi ruce, aby nové vérici mohli obdrzet Ducha svatého. Tento vyklad mé ffi velké problémy.
Pozdéji se v této kapitole Fiké, Ze Filip pokftil etiopského dvofana. V nésleduijici kapitole Ananids, kfestan z Damasku zve
Pavla, aby byl pokitén, a on na ného vkiada ruce. Uvadi se tam explicitng, Ze Pavel byl napinén Duchem svatym, a je zfejme,
Ze Ananiadovo posléni a jeho sluzebnost je nizsi nez Filipova - neni ani takovym apo$tolem jako je Filip. Filip byl zase podle
6. kapitoly vybran apostoly, aby byl evangelistou a v Sk 6,6 je také napsano, Ze na néj apoStolové viozZili ruce, Tedy kdybychom
to vzali "katolicky", Filip proZil ordinaci, takZe je jasné, Ze rozdil mezi apostoly a jinymi véficimi se v textu Skutkdl apostold
nenaléza. Ve Skutcich také neni zadny text, ktery by podpofil toto katolické uceni. Na zakladé nékterych jinych textd zjistujene,
Ze apostolska sukcese nabyvala na dilezZitosti aZ ve druhém stoleti po Kristu.

Také vyklad, ktery davaji letniéni, je docela jednoduchy. Podle nich v Zivoté kestana jsou dvé rozdilné zkuSenosti: nejdfive
obréceni a potom nova zkusenost, pfi které je lovék pokftén Duchem svatym. Prvni zkuSenost je spojena se kitem vodou,
druhd s vkladanim rukou. Proto se miZete setkat s letnicnim, ktery vam fekne: Pfiteli, bratfe, vy jste jisté kiestanem, vy jste
byl i pokftén a uritd véfite v Krista JeZiSe, ale vy neméte Ducha svatého. Je tfeba, abyste prohloubil svou kfestanskou
zkugenost timto druhym aktem.

Prijdte, ja na vés vlozZim ruce, a vy pfijmete Ducha svatého. Je to spravny vyklad?

Podle Sk 8,14 apostolové v Jeruzalémé uslySeli, Ze v Samarsku pfijali Bozi slovo. Text hovofi obecng, nefika se, ze se
obrétilo nékolik lidi v Samafi, ale Ze v Samai pfijali Slovo BoZi véichni. To je urGity druh zevSeobeciovani, ktery mizeme vidét
i v pfib&hu o Kornéliovi. NeCteme tam, Ze se obratil Kornélius, ¢lenové rodiny a néktefi dalsi, ktefi pfijali dar Ducha svatého,
ale Gteme, Ze pohanské ndrody pfijali evangelium. Tato formulace ndm pomdZe pochopit, Ze pro Lukase se jakoby vytraci
jednotlivé osoby. Tim podstatnym je totiZ urcita faze evangelizace. Sk 10 uvadi, jak jde evangelium aZ do poslednich kon¢in
zemé, a ja si myslim, Ze text Sk 8,14 nas vede k tomu, Ze zde je zvI&Stni etapa evangelizace pro Samafany. Ve, co se
odhralo pred tim, se odehralo v Jeruzalémé. Vsichni obraceni dosud byli Zidé nebo proselyté. V druhé casti Skutkli se opét
hovofi o evangelizaci Judska a Samafi. To jsou dva terminy, které maji vyznam zemépisny, ale také sociélné nabozensky. Tito
lidé jsou témér jako Zidé, ale nejsou to Zidé. Jsou to lidé na "pomezi" judaismu.

Do té doby bylo i pro apoStoly velice tézké pfijmout pohany do cirkve, pfipustit, Ze by samaritani mohli byt sougasti cirkve.
| Jan a Petr, ktefi byli poslani do Samafi z Jeruzaléma, chtéli pred tim seslat na samafské vesnice ohen z nebe, protoZe jejich
obyvatelé nepfijali JeziSe Krista. Navzdory v§emu tomu, co z nich udélalo apostoly, i navzdory tomu, Ze uz byli pokrténi, jesté
nebyli ochotni rozmélnit svoje "antisamarské" predsudky.

Jesté jedna myslenka ke Sk 8,14. Petr a Jan jsou delegovanymi apostoly, neni to tedy jejich iniciativa, Ze by chtéli jit do
Samarska. Je to kolektivni rozhodnuti a to ukazuje, Ze apoStolové tvorili urcitou radu, a tedy i Petr, ktery byl podle prvnich
kapitol knihy Skutkd mluvéim, nemd takovou moc a postaveni jako papez.
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Sk 8,15: Petr a Jan se modli za samaritany, aby prijali dar Ducha svatého. Je dilezZité si v§imnout tizkého vztahu mezi
modlitbou a darem Ducha svatého. Duch svaty je dar BoZi a "role" ¢lovéka je modlit se za seslani tohoto Ducha.

Ve Sk 8,16 je také dlivod, pro¢ se takto modlit: "Nebot jesté na nikoho z nich nesestoupil; byli jen pokfténi ve jméno Péna
JeZie." Vyraz "pouze" nebo "jen" zplsobil mnoho rdznych diskuzi. A mnozi lidé pfi Cetbé tohoto textu Fikaji: "Schézelo tam
vkladani rukou." Osobné si nemyslim, ze kdyZ tam je termin "jen", znamena to, Ze tam chybélo vkladani rukou. Nalezam
souvislost mezi vyrazem "jesté ne" a mezi vyrazem "jen". Tato fréze je krdsnym vyjédfenim, které zapada do teologie Lukase.
A tento pohled znamen, ze kdy? je nékdo pokitén, tzn. Ze se vyznal ze svych hfichi a Cinil pokéni, Blh potom mé splnit své
zaslibeni a dat svého Ducha. Termin "jen" chce vyjadfit pfekvapeni, Ze navzdory tomu, Ze tito lidé byli pokFténi, nepfijali dar
Ducha svatého.

Sk 8,17. "Petr a Jan tedy na né vioZili ruce a oni prijali Ducha svatého." Podobnd situace je popséna v 6. kapitole.
Tento text sice nechce fict, Ze vkladéni rukou zplsobilo seslani Ducha svatého, ale nebylo by spravné tvrdit, Ze neni zadny
vztah mezi vkladanim rukou a seslanim Ducha svatého. Je tfeba si v§imnout, ze v Sk 8,16 kiest ve jméno Pana Jezise je
presné tentyZ kfest jako v Sk 19. Je tam stejnd predlozka eis a titul kyrios - Pén. A hned poté dochézi ke vkiadani rukou.

Cely obraz bych chtél doplmt dvema poznamkami. Ta prvni se bude zabyvat osobnosti, ktera v tomto prlbehu zaujima
hodné prostoru - je to Simon "még". V Sk 8,9n se hovofi o Simonovi, ktery mél velky vliv. Sk 8,13: "Tu uvéril i sdm Szmon
dal se pokrtit, byl stdle s Filipem a nevychdzel z viZasu, kdyz videl, jak se tu déji velikd znameni a mocné Ciny."
Kfest Simona je popisovan stejnymi terminy jako kfest Péna JeZiSe v Luk 3. Je zde pouZito participium. Hlavni mySlenka textu
se netyka toho, kdo pfijal kfest. Tim hlavnim v textu Luk 3,21 je modlitba. V Sk 8,13 jsou dvé hlavni slovesa. Rika se, Ze
"uvéfil', a potom Ze "vidél", jak se d&ji znameni. Krest je podje tohoto popisu druhotnou zéleZitosti. Podle jedné hypotézy Luk&s
dava pfimo zamérné do souvislosti kiest JeZiSe se kitem Simona "méga". Simon v tomto popisu ma predstavovat urcity typ
antikrista. '

Jesté jedna poznamka o Simonovi v Sk 8,18. "Kdyz Simon vidél, Ze ten, na koho apostolové vioZi ruce, dostdvd
Ducha svatého, nabidl jim penize a Fekl..." Je to jediny pfipad v celé knize Skutk(, kdy se ukazuje, Ze dar Ducha svatého
je vysledkem vkladani rukou. Rika se to v souvislosti s tim, co Simon "vidél". Kladu si otazku, jestli to Simon vidél spravné.
Jestli mame prévo brat takovou interpretaci tak, jak ji vidi Simon, abychom na z&kladé jeho vidéni vykonstruovali teologii o
vkladani rukou, které by mélo byt néstrojem seslani Ducha svatého. Ze Sk 8,19-24 je zfejmé, Ze Petr i Luk&3 popisuje Simona
jako neobraceného ¢lovéka. Nepovazuji za vhodné brat za "bernou minci" pohled lovéka, ktery neni obrécen, zvlasté kdyz
to jasné vypovida Petr (Sk 8,20): "Tvé penize af jsou zatraceny i s tebou: Myslil sis, Ze se BoZi dar dd ziskat za
penize!" Dar Ducha svatého z(stava vidy darem BoZim. Je to dar milosti - zadarmo. Jestlize povazujeme vkladani rukou na
nékoho za prileZitost, kdy Buh sesle Ducha svatého, pak nesouhlasim s tim, Ze by vkladani rukou bylo pficinou seslani Ducha
svatého.

Sk 8,25: "Apostolové i potom vyddvali svédectvi a kdzdli slovo Pdné, pak se vraceli do Jeruzaléma a jesté
cestou zvéstovali evangelium mnoha samarskym vesnicim. " Lukas zdUraziuje, Ze kdyZ apostolové poznali, kdyZ byl Filip
mezi Samarany, Ze Duch svaty sestoupil i na samaritany, byli ochotni dokonce délat evangelizaci v samafskych vesnicich.
Predtim by to nikdy neudélali. Jejich pfedsudky jim branily v takové &innosti.

Dalsi pribéh se tyka etiopského dvofana. Také v tomto pfibéhu se hovofi o Duchu svatém, ale zcela jingm zplisobem. .
Zminka o Duchu je zde dvakrat. (a) Sk 8,29: "Duch Fekl Filipovi: »BéZ k tomu vozu a jdi vedle ného!«" (b) Sk 8,39:
"KdyZ vystoupili z vody, Duch Pdné se Filipa zmocnil a dvofan ho uZ nevidél, ale radoval se a jel ddl svou
cestouw.” V prvni zmince se mluvi nejdrive o Duchu a potom 0 Duchu Pané. Kdyz se podivéame na tyto dvé intervence, vidime,
Ze z redakeniho hlediska jsou to klicova mista celého oddilu. Nejdfive jsou predstaveny dvé osoby, a vie, co se odehrava dal
po zmince o Duchu, je setkani téchto dvou. | pred druhou zminkou o Duchu se fikd, Ze Filip a dvoran jsou spolu a dal se pak
ukazuje, Ze uZ jsou od sebe. Je to poselstvi o dvou &innostech Ducha, a chee se tim ukézat, ze Duch vede kestanskou misi.
Ukazuje se, Ze cesty dvou hdl se stretavajl aZe se také se rozpolup Intervenoe Ducha svatého se odehrava ve verbaini rovme
to vyjadreno primo, ale je zde narazka na to, Ze Elid$ byl také veden Duchem a nékam transportovan. Je to jakysi typ na
ElidSe. Znovu zde mame urcité narazky na pL’Jsobeni Ducha svatého ve Starém zékongé. Tady se nefikd, Ze po kftu tento
dvoran dostal dar Ducha svatého - ale na konci 39. verSe Cteme, Ze se radoval a jel svou cestou. to je i v souvislosti se Sk
13,52 - radost je vysledkem pfitomnosti Ducha svatého v Zivoté. Lukas nepovazuje za nutné vyjmenovavat zde v8echny detaily
obréceni, chee ukdzat, Ze je tady plsobeni Ducha svatého pfi obraceni a chee to zdlraznit zviasté v tom smyslu, ze zagina
nova etapa.

Jsem pfesvédcen, Ze z Lukasovy teologie mizeme usoudit, Ze pfichod Ducha svatého je vude tam, kde se proziva
obréceni. U7 ve Sk 2 jsme vidé&li normaini zplisob, jak se &lovék stavé kiestanem. NejdFive je pokani (methanoia), potom kiest
ve jméno Pana Jezise a poté nasledu;e prijeti Ducha svatého. Bez tohoto procesu se clovék nestava krestanem. Z tohoto
hlediska neni v textu feceno nic, co by u dvofana schézelo. Uz jsem uvedl, proc je v tomto misté feC o etiopském dvofanu.
Tento Clovék byl totiz predstavitelem proselyt(, ktefi nebyli pfijati mezi Zidy kvl tomu, Ze byli eunuchy. Nebylo tedy mozné,
aby eunuch patfil ke spoleenstvi Zidd. Posledni uddlosti je obraceni Pavla (Sk 9,1nn). Zde se také hovofi o Duchu svatém
(Sk 9,17.18). Saul mél na cesté do Damasku vidéni, ve kterém vidél Krista. Slepym zlistal nékolik dni a Bih mu posila do
cesty AnaniéSe. Sk 9,17: "Ananids Sel, vstoupil do toho domu, vioZil na Saula ruce a fekl: »Saule, miij bratfe, postld
mé k tobé Pdn - ten JeZis, ktery se ti zjevil na tvé cesté; chce, abys opét vidél a byl naplnén Duchem svatym.«
Tu jakoby mu z ot spadly Supiny, zase vidél a hned se dal pokftit. Pak pFijal pokrm a sila se mu vrdtila." V tomto
textu se nejdrive hovofi o vkladani rukou, o pfijeti Ducha svatého a také o tom, Ze byl naplnén Duchem svatym. Hovofi se o
kftu a zaroven se hovori o uzdraveni oci, které byly slepé. Je velmi t6zké propojit vSechny momenty. K éemu slouzilo vkladani
rukou?

Existuji tfi nebo Ctyfi rlizné hypotézy. Prvni hypotéza - vklddani rukou bylo kvlili uzdraveni slepoty, z hlediska gramatiky,
0 Gem je feC v textu. VioZil na Saula ruce a fekl: posila mné k tobé Pén, abys vidél. Jsou néktefi, kiefi davéji vztah mezi
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vkladanim rukou a uzdraveni. Je to mozné vykladat gramaticky?

Druha hypoteza na z&kladé vkladani rukou bylo mozné obdrzet dar Ducha svatého. Zase gramaticky viozZil ruce a fekl:
posila mné, abys byl napinén Duchem svatym. To je hypotéza, které se da pripustit v tom smyslu, Ze se stale chape, Ze tento
dar Ducha svatého, ktery pfichazi v souvislosti s vkiadanim rukou, je darem Bozim, a Ze vkladani rukou je pouze pfileZitosti,
pfi které to Buh déld.

Dal&i hypotézou je gesto bratrstvi. V textech, které jsou pfedtim, kdyz Bih chce poslat AnaniaSe k Saulovi, Ananias
odpovida Sk 9,13-14: "» Pane, mnoho lidi mi vyprdvélo o tom ¢lovéku, kolik zla zprisobil bratiim v Jeruzalémé. Také
zde md od veleknéZi plnou moc zatknout kazdého, kdo vzyvd tvé jméno.«" Anania$ mé strach ze Saula a vi, Ze Saul
je pro krestany nebezpeénym lovékem. Sk 9,15: "Pdn mu vsak Fekl: »Jdi, nebot on je mym ndstrojem, ktery jsem si
zvolil, aby nesl mé jmeno ndrodiim i krdlitm a synim tzraelskym UkdZi mu, co vSechno must podstoupit pro mé
Jjméno«." Ty mé$ obavu, Ze bys kvili nému mohl trpét, ale j4 ti chci Fict, Ze to bude on, ktery bude trpét pro mne. V dlsledku
toho Jde Ananiés k Pavlovi, setkdva se s nim a oba dva jsou v nebezpeci, Ze budou pronasledovanl Tento vyklad je krasny,
ale ma urcitou prekazku v tom, Ze nikde v bibli neni myslenka, Ze by vki&dani rukou bylo symbolem bratrstvi &i solidarity.

Dalsi hypoteza Vkladani rukou bylo nad Pavlem uskutecnéno proto, aby byl konsakrovan k poslani, které jej éekalo. Blh
si tohoto muZe vybral a svéil mu zvladtni posléni. Tento vyklad je zajimavy, ale neni snadné pfijmout ho v tomto podani. Napf
ve 13, kapitole je vkladani rukou nad Saulem a BarnabaSem za Ucelem povéfeni k misii.

J& osobné se klonim k vykladu, kdy vkladani rukou je hlavné dévano do souvislosti s uzdravenim Saula. Velmi jasné je
to vyjadieno v Sk 9,12: "Dostalo se mu vidéni, jak k nému vchdzi muZ jménem Ananid$ a vklddd na néj ruce, aby
opét videl."

Déle je urdity paralelismus v konstrukei versd 17 a 18, kdy se nejdfive v Sk 9,17 hovoi o vkladani rukou, potom se hovoi
o uzdraveni zraku a o tom, Ze bude napinén Duchem svatym. Na zatétku 18. verSe se hovori znovu o uzdraveni, a na misté,
kde bychom &ekali zminku o pfijeti Ducha svatého, je fec o ktu. Myslim si, Ze je tady daleko lepSi davat souvislost mezi kitem
vodou a darem Ducha svatého, a na druhé strané vkladani rukou davat do souvislosti s uzdravenim. Presto chci byt ve svém
tsudku opatrny. Zdd se mi, Ze zprava o Saulovi je na tomto misté proto, Ze jsme v bodg, kdy Lukas zobrazuje pfemosténi,
tranzitni pasaz, prelom misie pro Zidy a misie pro pohany. Je zde fe¢ o samaritanech, ktefi byli obfezani, ale presto nebyli Zide,
a potom je fe¢ o dvoFanovi, ktery byl proselytou, ale nemohl byt pfijat do spoleCenstvi Zid(, protoZe byl eunuchem. A nasleduje
treti vsuvka prechodu z jedné ¢ésti do druhé, kdy se hovofi o obréceni Pavla, ktery byl nepritelem Boziho lidu, ktery se v8ak
stane Bozim "nastrojem" a miuvéim jako evangelista. Vyslednici toho vSeho je (Sk 9,31): "A tak cirkev v celém Judsku,
Galileji a Samari méla klid, vnitFné i navenek rostla, Zila v bdzni Pdné a vzristala poctem, protoZe ji Duch svaty
posiloval." Judsko, Galilea a SamaFi jsou Uzemim, které bylo kdysi doménou davidovského kralovstvi. Nyni se dostava
evangelium aZ na okraje Uzemi a na tomto Uzemi Zije cirkev v klidu, pronésledovéni skongilo, protoZe uhlavni nepfitel se
obratil. Chei znovu zopakovat hlavni perspek’uvu Lukade. Luka$ chté! vyjadrit, Ze kdyZ ja jako neobfezany pohan jsem mohl
ziskat své misto v cirkvi, je to proto, Ze Duch svaty intervenoval a pfinuti kfestany Zidovského puvodu aby zlomili své
predsudky, aby milost Bozi byla také v jejich Zivoté a stala se zdrojemn milosti i pro nezidy. To je podle mé tim hlavnim, co chce
zdiraznit Lukas. (Studujeme-li Skutky, nelze jako hlavni vidét to, Ze po sestoupeni Ducha svatého lidé mluvili jazyky nebo Ze
darem Ducha svatého je - kondni divll a zazrakd.)

ZAaver:

Pavel chee ve své teologii ukazat, Ze Ginnosti Ducha svatého je otevFit mySleni prvnich kfestan( ze Zid(i, aby nezUstali
pouze néjakou sektou pochézejici z judaismu, ale aby se stali univerzaini véeobecnou cirkvi. A ja se ptam, jestli dnes na3e
potfeba Ducha svatého nejde také timto smérem. Mnozi tvrdi, Ze potrebujeme Ducha svatého, abychom mluvili cizimi jazyky,
abychom mohli délat divy a zazraky, abychom délali mimorédné Ciny. Kladu si otdzku, jestli hlavni dilo Ducha svatého dnes
nespociva v tom, aby byly zlomeny veSkeré predsudky, které jsou mezi lidmi. Ty pfedsudky, které ném bréni, abychom
evangelizovali v urcité skupiné lidi, aby mnozi, které my povazujeme za nepfijatelné, mohli byt pfijati do cirkve. Nemyslim si,
Ze je to jediné nauceni z knihy Skutkl o Duchu svatém a jeho ¢innosti. Duch svaty zplisobi, obnovi, naladi v ¢lovéku mnoho
kvalitnich viastnosti, jako je radost, moudrost, sila, poslusnost, jistota. Véfim, ze Duch svaty je zde proto, aby ved| bratry,
inspiroval je a ved| tak jako proroky Starého zakona. Duch svaty je zde od samého zacatku kiestanské cirkve, aby cirkev mohla
délat globélni, univerzaini misii. V&fim, Ze i dnes je tfeba délat koneCnou evangelizaci, kterd musi byt globaini, celosvétova.
Preji si, abychom vsichni byli spolupracovniky Ducha svatého.
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Problematika Ducha svatého v 1. Korintskym 14

Strukturalni avod

Z metodologickeho hlediska odmitam hovofit pouze o 1 Kor 14, protoZe tato kapitola se musi studovat v kontextu. Kdyz
se pak podivate na strukturu, je jasné, Ze jeden celek je tvoren 12. - 14. kapitolou - a ten je tfeba vidét v souvislosti celého
prvniho listu ke Korintskym. Chei pfipomenout 2-3 véci dlleZité pro nase studium. Na zacatku knihy (1 Kor 1-3) chce Pavel
pipomenout sboru predevsim JeZie Krista ukfizovaného. Zfejmé proto, Ze tento Kristus ukfizovany byl dén jako by stranou
v tomto sboru. Na konci knihy (15. kapitola) Pavel podtrhuje nutnost véfit ve vzkFiSeni. Jasné hovofi o tom, Ze v tomto sboru
byli lidé, ktefi Fikali, Ze neni vzkFiSeni.

Jak mlizeme chépat takovou situaci v kiestanském sboru, kde chybi to nejpodstatnéjsi: vira v Krista a ve vzkFiseni? Nékteré
verSe nam mohou osvétlit tento problém (1 Kor 4,8): "Uz jiste nasyceni, uZ jste zbohatli, vesli jste do Boziho krdlovstvi,
a my ne! KéZ byste skutecné vesli do krdlovstvi, abychom i my kralovali spolu s vdmi!" Go chce fici tento vyrok "vy
uz jste krélové"? Zda se to jednoduché. Korintané si mysleli, Ze uz jsou v Bozim krélovstvi, Neni tfeba uz Gekat na vzkFigeni,
neni tfeba ani zdlraziovat ukfiZovani Krista. "UZ jsme v tom kralovstvi." Oni prijali mySlenku, Ze Bozi lid, tedy eschatologlcky
lid, uz se realizuje. Pro né to znamenalo, Ze Bozi krélovstvi se uz realizuje a Ze jeden z Ukazli ¢ skutecnosti je, Ze néktefi z
nich uz méli Uzasné duchovni zkuSenosti a projevy. Nad$eni a emoce, které se prOJevovaIy Pri této zkusenosti, to mimoradné,
co se projevovalo pfi mluveni jazyky, pravdepodobne néktefi Korintané vzali jako dikaz, Ze u7 jsou v Boam krélovstvi. V
disledku toho ti, ktefi nemajl takovy projev, nebudou obcany Boziho kralovstvi.

1 Kor 12-14 jsou napsény Pavlem jako pastorem, ktery ma starost o cirkev, o sbor a také o vychovnou péci. Choe vyloZit
nékteré nauky, jak by se méli spravné chépat. Nejprve vSeobecné vyjadfeni o celé epistole. Podivejme se na nékteré oddily
v 1 Kor 12 a 13 dfive, nez si precteme celou 1 Kor 14.

1 Kor 12,1 "Pokud jde o duchovni dary, bratFi, nechtél bych vds nechat v nevédomosti." Zde pouzité slovo je
adjektivem. Je neutrélni, stfedniho rodu a mnozného Cisla. Na zacatku je 16zké fict, co to znamend. Pfi pohledu na dalsi
skutecnosti na to v3ak prijdeme. Pavel pouzivé nékterd vyjadreni pro lepsi pochopeni. V 1 Kor 12,2 fiké to, co uz védali. Uitel
by mél vzdycky | na zaCatku vychazet z toho, co lidé uz védi. To, co oni védéli, nebyla jen intelektudini znalost, ale bylo to
néco, co sami proZivali. "Pamatujete se, ze kdyZ jste byli pohané, tdhlo vds to neodolatelné k némym modldm.” Jaké
byly vae vztahy k duchovnim hodnotdm? Cestak duchovnu byla hazardni cestou. Navzdory vSemu tomu, co }ste si tfeba pféli,
tahlo vas to jinam. VaSe zodpovédnost nebyla zapojena do té miry, jak by bylo tfeba, protoZe vés to tahlo k vécem, které jsou
nazvany jako modly. MGZeme to také preloZit jako urcité obrazy, "vnéjsi vzhled" (neco co neni schopno komumkovat)

Je dlleZité udélat i studii korintského prostfedi. Bylo to mésto obklopené rliznymi lidmi, byla tam spousta riznych
néboZenstvi a kultd, nejenom tradicni naboZenstvi feck, ale také riizna orientélni ndbozenstvi, k‘rera priné3eli obchodnici. Tato
naboZenstvi mélamit urcity spolecny faktor, tito lidé, ktefi se dali na takové naboZenstvi, ziskali zkusenosti s duchovnimi vécmi.
Tento fenomén mlZeme vidét jako uréity prvek, ktery byl extat|cky nebyl kontrolovéan rozumem. Pavel jasné fik4, Ze tento typ
fenoménu v dob, kdy se tito kfestané v Korintu obrétili na viru, byl a ved! k urgitému néboZzenskému prvku. To je privedio k
néemu, co je BoZi a co nemohlo s nimi komunikovat, 5

1 Kor 12,3: "Proto vdm zdirazsiuji, Ze Zddny, kdo mluvi z Ducha BoZiho, nefekne: »JeZis bud proklet’« a’ie
nikdo nemuiZe Fici: »JeZis je Pdng, le¢ v Duchu svatém." To znamena, ze duchovni blud existoval. Zjistit, jesti o je, nebo
neni od Boha, nam pomuze skutecnost, k jakym €indm vas to vede. KdyZ vas to vede k tomu, abyste proklinali JeZise, tak je
zcela jasné, Ze to nemlZe byt z Boha. Jestlize vam to pomah, abyste vyznavah JezZiSe Jako Péna, je tojisté od Boha. Tady
Pavel ukazuje na podstatu duchovnich véci, protoZe Korintané si mysleli, 7e jestli tady jsou nejake duchovni hodnoty,
nadpfirozené véci, uZ to je samo o sobé dukazern Ze je tady Duch Bozi. To véak neni dostatecny diikaz - a Pave! otevird jests
vice cestu Ducha tim, kdyz ik, Ze kazdy, kdo vyznava JeziSe jako Péna, je pod vlivem Ducha. Je to néco, co je nezavislé
na néjakych emocich nebo nadpfirozenych projevech. To je jasné vyjadfeny uvod.

V1 Kor 12,4-12 Pavel vysvétiuje a pouzivé velmi zajimavd vyjadfeni. Hovofi tam o charismatu. To uZ neni totéZ jako
pneumatikos, 0 Kterych se zminuje na zacatku. Zrejmé bychom méli nejdfive chépat tento termin trochu technicky, Ze to jsou
vlastné dary Ducha. Tedy Pavel zde cilevédomé pouZiva termin, ktery zamérné neskryva v sobé slovo Duch. Je to slovo, které
obsahuje vyraz "milost". A v b&Zném slova smyslu znamenal "dérek". Nic se nefiké o tom, kdo ten dar davé, ale chce se timto
terminem fici néco o vlastnim daru. Je to opravdu dar "zdarma darovany". V 1 Kor 12,4.11 Fikd, Ze to je Duch, ktery dava tyto
dérky, ale dava kazdému podle toho, jak sém chee. Pavel podtrhuje myslenku daru. U kaZzdého daru zéleZi na dérci, co chee
dat a jak to chce dat. Nezavisi to na chuti a rozhodnuti toho, kdo je obdarovan.

Druhou véc, které je tfeba si vSimnout v tomto oddile: Pavel délé vSechno proto, aby vysvétiil, Ze tyto "darky" jsou pro
kazdého. Nikdo v cirkvi nemUze fici, Ze nékdo dar md a druhy Z&dny dar nedostal. Nikdo nem(iZe soudit svého bratra podie
toho, jaky dar mé nebo nema. A druh& véc, kterou Pavel zdlraziiuje: tyto dary jsou rizné. Prévé tato rozdilnost a riznost
obdarovani je zdliraznéna v 1 Kor 12,5.6.7. To je také vyjadfeno uz tim slovnikem, ktery se zde pouziva. Jednou se miuvi o
rozdilnych darech jindy o rlizném plsobeni a rizné sluzbé, potom o rozdilnosti ¢inli. Nebo se mluvi o urcité energii, ktera
potom kond ¢iny. Také rozdilnost je podtrzena rozdilnosti tch, ktefi jsou obdarovéni. Je tady Duch, ale také Péan a Bih -
rozdilnost toho, kdo dar dava. Neni to jenom néjaky dar Ducha, ale je tady celé bozstvi, které dava tyto dary. Nebylo by
spravné, kdybychom je chtéli néjak omezit na néjaké "citové rozpolozeni", které pfipadné prinaseji. Podle 1 Kor 12,7 miZeme
vidét PavlQiv dliraz na to, Ze tyto dary musi byt dlleZité pro celek. Déle je zde seznam dard, o kterém si nemyslime, Ze jsou
Uplnym seznamem, ktery v§ak chee byt urcitou ilustraci rdiznosti. V tomto seznamu mohou byt véci, které jsou docela bézné
pro kfestana, a zase jing, které mohou byt mimofadné. Je tam slovo moudrost, poznéni. (To byly dary, které asi byly béiné
v tom spolecenstw ) Také je zde pfidana vira, a 1e jasné, Ze by nemél byt kfestan, ktery by Fekl: "J& nemam viru." TakZe to
je zfejmé urcity fenomén, ktery mél byt zcela ziejmy v Zivoté kfestana. Dale jsou v tom seznamu dary, které jsou mimoradnéjsi

- dar uzdravovani atd. Nakonec pfichézi ke dvéma darlim, které pak bude vysvétiovat v 1 Kor 14. Slovo, které je na kondi,
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to davélo na nejVYSSl misto. A Pavel navic na misto, kam to fadi, vzdycky jesté pndava néco, coma modmkovat predchazepcu
vers. Treba kdyZ v 1 Kor 12,10, kdyZ mluvi o proroctvi, pfipomind, Ze je treba rozliSovat proroctvi. Pavel si uvédomuie, Ze v
riznych ndbozenstvich a kultech byli vzdycky lidé, ktefi o sobé tvrdili, Ze jsou proroky. Kdyz vystoupil néjaky prorok v
kiestanském spolecenstvi, mohl byt pravdivy, ale také faleny. Je tfeba, aby v takovém sboru byli lidé, ktefi maji dar rozliSovani
duch, aby mohli fict, jestli je ten prorok pravy nebo fale$ny. Je tady také dar mluveni jazyky, ale i dar vykladani jazykd. Kdyz
nékdo mluvi ve spoledenstvi jazykem, je potfeba nékoho, kdo by vykladal (to je vysvétiovano ve 14. kapitole). Nemeéli bychom
tedy stavét do popfedi fenomény, které by byly na tkor ostatnich.

Cely dalsi oddil 1 Kor 12,20nn pop|su1e obraz cirkve jako téla a Pavel v ném podtrhuje dvé skutecnosti. Na Jedne strané
riiznost téla, na druhé strang jednotu v rliznosti. Je zékonita a potrebna rlznost, ale také ]ednota v riznosti. Neni mozné, aby
si nékdo myslel, Ze neni ve spoleCenstvi duleznty a nema zde své misto, kdyZ nemad tu & onu funkci nebo obdarovani. Kdyz
Pavel vysvethl obraz o t8le, v 1 Kor 12,28 uzavird tim, Ze dava urcitou hierarchii uprostred cirkve-sboru. PredstaVUJe ji jako
Bozi vlili. V cirkvi Bih jedny ustanovil za apostoly, druhé za proroky, treti za uCitele, potom jsou mocneé cmy, pak dar
uzdravovani - sluzba potfebnym, fizeni cirkve a nakonec mluveni Jazyky Opét je dar jazyku uvédoméle polozen aZ na zaver
celého seznamu. Proroci zde zaujimaji druhé misto - maji vyznamné postaveni. Zde uz poznévame ten smér, ktery bude
Pavlem vice rozveden v 1 Kor 14. Pavel ukaze prioritu proroctvi nad mluveni jazyky. Jako kdyby ukazoval, Ze ti, ktefi miuvi
jazyky, jsou lidé méné pouzivajici rozum. Apostolové byli lidé, ktefi méli vysadni postaveni. Mohli Zit v urCite kfestanské epose,
kdy byli samotnym JeZiSem vybréni, mohli s Nim chodit po zemi, byt svédky mnohych jeho &ind a také vzkfiSeni. To byla pro
né velice konkrétni vysada, nejen néjaké extatické privilegium, ale zkuSenost Zivota, kdy se mohli Krista dotykat vidét Jej a
také slySet vSechno, co Fikal. Po prorocxch miuvi o téch, ktefi vyucu1| o ucitelich. TakZe tito maji sami o sobé vy3si postavem
Po tomto seznamu Pavel Fikd, aby si nikdo nemyslel, Ze vSichni maji mit stejnou zkuSenost. Zavér v 1 Kor 12,31 je dlleiity:
"Usilujete o vys$si dary" Jlnyml slovy: pro Pavlaj jsou nékteré dary lep§i neZ ty druhé. Je tfeba pouZivati svu1 rozum, abychom
dévali tyto dary na spravné misto. Kromé toho fiké: j& vam ukazu jesté daleko lepSi cestu. AniZ bych s vami chtél studovat 13.
kapitolu, miZzeme to velice jednoduse shrnout: Clovék mize mit veskeré dary, ale kdyz nemé Iasku, nema nic.

Vyklad 1 Kor 14

Motivace, na zékladé které jsou pouzivany duchovni dary, mize zplsobit, ze tyto dary ztrati kompletné svoji hodnotu, nebo
naopak ziskaji svou skutecnou hodnotu. To naznaduje, Ze dary samy o sobé nejsou v3im, musi byt nutné "v kontextu".

1 Kor 14,1: "Drzte se ldsky a usilujte o duchovni dary, nejvice o dar prorocké reci." Toto shrnuti je zcela ZI"ejmé
na zakladé 13. kapltoly Pokud cheeme proZivat duchovni proZitky s CItovym nébojem, pak Pavel doporucuje dar prorockeé fedi.
Rika to proto, Ze v orintském sboru si néktefi mysleli, ze hiavnim darem je dar mluveni jazyky.

Ve druhém versi fika, Ze ten, ktery mluvi ve vytrzeni, nemluvi lidem, ale Bohu, a nikdo mu nerozumi. Je puzen Duchem,
ale z(istava tajemstvim, co chee fici. Tento dar neumozZfiuje komunikaci s nékym, kromé komunikace s Bohem. Tomu, co se
fika, lidé nerozuméji, je to srozumitelné jenom pro Boha.

Kdyz se Pavel vyjadrUJe k fenoménu mluveni jazyky, jednd s taktem, pastoracné. Ve srovnani s darem miuveni Jazyky
vyzdvihuje dar prorocké fedi. Clovék, ktery ma prorocky dar, mluvi k lidem pro jejich duchovni uZitek, napomin je a
povzbuzuje.

V sedmém versi déva apo$tol Pavel nésledujici kritérium. Jestlize existuje néjaky autenticky dar, ktery pfichazi od Boha,
mél by byt uZitecny pro celek. Prorocky dar je darem od Boha, protoZe je uZiteCny pro celek (14,4). Kdo miuvi jazyky ve
vytrZeni, mluvi ke svému uZitku, ale kdo mluvi prorocky, miuvi k uzitku v8ech. Je treba si uvédomit, Ze nejlepsi cestou je laska.
Prava laska neni jen laskou k sobé. Laska neni v tom, kdyZ se chce Clovék vzdélavat sdm pro sebe, ale v tom, kdyZ Clovék
déva sv(j Zivot do sluzby druhym. Z toho Pavel vyvozuje v patém versi: "Chtél bych, abyste vSichni mluvili jazyky", tzn.
abyste se vy sami vzdélavali, "ale jesté vice, abyste méli prorocky dar," tzn. abyste vzéjemné vzdélavali jeden druhého.
"Nebof ten, kdo mluvi prorocky, znamend vice neZ ten kdo mluvi ve vytrZeni - ledaZe by jeho Fe¢ byla vykldddna,
aby z toho cirkev méla uZitek." V jistém smyslu se zde fikd, Ze pokud mluveni jazykem je vykladano a stava se tedy
srozumitelné, v tom pfipadé se ztotoZfuje s proroctvim, protoze v samém disledku vzdélava spolecenstvi. Nyni Pavel zagina
pouZivat nékteré ilustrace, aby bylo jasné, co chee sdélit. V prvni ilustraci mluvi o sobé (14,6); "VzZdyr kdybych k vdm, bratri,
prisel a mlwvil jazyky, a neprinesl vam Zddné zjeveni od Boha ani pozndni ani prorocké slovo ani nauceni, jaky
prospéch byste z toho méli?" To je velmi jednoducha ilustrace. Predstavte si, Zze bych k vam piijel, prednéSel bych ve
francouzstiné bez prekladu a mezi vami by nebyl nikdo, kdo by francouzstiné rozumél. K ¢emu by vam byla moje pfednaska?
Podobné vysvétiuje i Pavel, neni treba hledat v tom néjakou komplikaci.

Po tomto pfikladu uvéadi Pavel dal§i pfiklad, o hudebnich nastrojich (14,7): "Je to jako s hudebnimi ndstroji, s flétnou
nebo s kytarou: kdyby nevyddvaly odlisné tony, jak by bylo mozno rozeznat ndpév, ktery se na nich hraje?" Aby
se Pavel ujistil, Ze bude spravné pochopen, davé jesté jeden priklad (14,8): "A kdyby polnice vydala neurcity zvuk, kdo
by se pripravoval k bitvé?" PouZivani hudebniho nastroje ma svou funkci. Jestlize ji posiucha¢ neznd, potom je takovy
nastroj k nicemu. Jestlize spite v domé, kde zaCne horet, jinak budete po probuzeni reagovat na zvuk poplasného systému,
a jinak byste reagovali, kdyby hrala hezkd hudba. Podobnou ilustraci pouzivd Pavel. Jestlize Buh chce néco sdélit
prostfednictvim jazykd, je treba, aby se jednalo o jasnou a zfetelnou komunikaci, aby méla smysl pro dané spolecenstvi.

Po sérii téchto piklad( predklada Pavel nékolik vysvétleni (14,9): "Tak i vy: JestliZe ve vytrieni nepromluvite jasné
slovo, jak se md poznat co bylo Feceno? Budete mluvit jen do vzduchu!" Toto vysvétleni je zaloZzeno na pfedchozich
prikladech. "Na svété je mnoho riiznych reci, kaZdd mci svd slova. Jestliie vSak nezndm vyznam téch slov, budu pro
mluviciho cizincem a on zase bude cizincem pro mne." (14,10-11) Pro Rekajsou vSichni ti, ktefi nerozumi fectiné, cizinci.
Obyvatelé Korintu velice dobfe Paviovym sloviim rozuméli, nebot psal v jejich jazyce.
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(18,12): "Tak i vy: kdyZ tak horlivé usilujete o duchovni dary, snaite se, abyste méli hojnost téch, které slouzi
rustu celé cirkve." Zase je zde pouzit vyraz, ve kterém zazniva slovo Duch. VZdy, kdyZ Pavel pouZivé v néjaké souvislosti
slovo pneuma jako slovo sloZené s néjakym slovem, chce odkézat na to, Ze néjaké nadpfirozené hodnoty nejsou kritériem
samy o sobé, ale kritériem a méfitkem je vzdélavani cirkve.

Dlsledek je popsén v nasledujicim versi (14,13-14): "A proto ten, kdo mluvi jazyky, nechi prosi, aby je dovedl také
vyklddat. Kdybych se modlil ve vytrZeni, modlil by se miij duch, ale md mysl by toho nebyla iicastna.” Timto verSem
chee vyjadfit urcitou vyrovnanost a rovnovahu. Bih stvofil clovéka s rozumem, dal mu inteligenci. Dal i proto, aby ji clovék
pouzival. Proto bychom si neméli myslet, Ze i pfes tento dar se miZeme dostat do situace, ve které nemusime pouzivat rozum.
Pavel zde hovofi o urcitém druhu inspirace. Jaky by to mélo smysl, kdyZ bych mluvil a pfitom by nebyl pouzivan m(j rozum.
Proto si klade otézku (14,15): "Co tedy? Budu se modlit ve vytrZeni ducha, (nadprirozené) ale budu se také modlit
s védomou mysli. Budu zpivat chvalozpévy ve vytrieni ducha, ale budu zpivat také s védomou mysli." Jestlize neni
nic jiného nez to nadpfirozené, které zde pusobi, pak vyjadfujes-li urCité pozehnéni, "kdybys dékoval Bohu ve vytrient, jak
by ten, ktery do toho neni zasvécen, mohl Fici Amen k tvému dikuvzddni, kdyZ nerozumi tomu, co Fikds?" (14,186)

Jestlize mluvim a nepouZivam pfitom rozum, jisté to nemizZe oslovit posluchade v rozumové oblasti. Kdyz se miuvi o
posluchagich, je zde pouzit vyraz idiotes, tzn. nékdo, kdo nerozumi. Tento vyraz se pouziva v mysterijnich kultech. Jedna se
0 nékoho, kdo neni zasvécen do mysterijnich kultd. Pfijde na bohosluzby treba ze zvédavosti, ale neni do bohosluZby pfimo
zasvécen. Mozna tam pfiSel ze sympatii nebo ze zvédavosti, ale sdm neni souéésti oné skupiny, neni Elenem spolecnosti, ktera
néco uctivé, neni do toho zasvécen. Kdyz si to uvédomime, pochopime, co bylo tou hlavni Paviovou starosti - rist a prospéch
sboru. Je tady spolegenstvi lidi s rliznymi dary a je tfeba, aby se srozumitelné podélili o to, co jim bylo déno. Neplyne-li z téchto
darl Z&dné pozZehnani pro ostatni, jsou viastné zbytecné.

Dal pokratuje (14,17): "Ty sice dobre vzddvds diky, ale druhy z toho nemd Zddny uZitek." Pavel uzaviré tento
pododdil slovy (14,18-19): "Dékuji Bohu, Ze mdm dar mluvit jazyky vice nez vy v§ichni, ve shromdZdéni vsak - abych
poucil i druhé, radéji feknu pét slov srozumitelné neZ tisice slov ve vytrZen. " Srozumitelné slovo ma tisickrat vy3si
hodnotu neZ slovo ve vytrZeni. Je zde jasné predlozen vybér. Proto si kladou mnozi vykladaci otazku, co Pavel mysli tim, kdyz
0 sobé Fikd, Ze mluvi jazyky vice nez vSichni. Pouziva humor?

"Bratri, ve svém mysleni nebudte jako déti. Ve zlém budte Jjako nemluviiata, ale v mysleni budte dospéli."
(14,20) Pavel prichézi do dalsi etapy svého vysvetlovam Nebudte déti ve smyslu - bez soudnosti. Jedna se o stejny termin,
ktery byl pouzit ve 12. kapitole pro rozpoznavéni duchl. Co se tyce schopnosti rozpoznévat, nesmite byt déti. Na druhé strané
tvari v tvar zlu mlzete byt i détmi. Co se tyce rozpoznavani, méli byste byt dospéli. Znovu tady Pavel fika, Ze Bih nds
nezbavuje schopnosti, kterou nam dal. Odvoldva se na Zakon a cituje z prorokll. Hovofi o zékoné, ale cituje proroka |zaidSe:
"Jinymi jazyky a usty cizozemcii budu mluvit k tomuto lidu, ale ani tak mé nebudou poslouchat.” Tento citét (Iz
28,11-12) neodpovida znéni hebrejského textu ani znéni Septuaginty. Podle nasich védomosti neodpovida zédnému oficidinimu
prekladu. Vime jediné to, Ze Origénes ve 3. stoleti fekl, Ze naSel jeden fecky preklad tohoto znéni. U proroka Izaiase tyto verse
chtéji Fici toto: Izraelci neposlouchaji BoZi prorocké poselstvi z IzaidSovych st v jejich rodné fedi, i kdyz mu rozumi. Kdyz
piijdou AsyFané, budou hovorit jazykem, kterému Izraelci vibec neporozumi. Nebezpedi, které Izraeli hrozi diky neposlusnosti
Bohu, se opravdu projevi. Pavel cituje tento vyrok proto, aby uved| problém jazyk, kterym neni rozuméno, a aby také uvedl
své prohlééeni (14, 22) Mluvem jazyky neni tedy znamenim k vire, nybr k nevére..." ."Na prvni pohled se tento Vyrok
hovoril o tom, ze zrael porozumi prostredmotwm ciziho jazyka cizinclm, protoZe jazyk, ktery pouzival Izalas je mél néco
naucit. Ziskévéme dojern, Ze tento jazyk je znamenim pro véfici lidi. Je tfeba si vSak pfipomenout skuteCnost z [zaidSovy doby.

V dobé IzaidSe byl Izrael nevérny. Je tedy logické to, co se Pavel chysta Fict. Tento cizi jazyk nebyl znamenim pro ty,
kterym |zaia$ kazal. Nebylo preci nutné, aby cekali, aZ prijdou Asyfané se svym cizim jazykem, aby pochopili, co fikal Izaiés
- ale pravé tém, ktefi nevérili [zaidSovym sloviim, bude cizi jazyk AsyFan(i znameni toho, Ze 1zaias mluvil pravdu. Tak chdpeme,
Ze cizi jazyk je znamenim pro nevéfici. Problém nespréavného porozuméni spociva v tom, Ze klademe automaticky rovnitko
mezi slovo Zid a véfici. zaias chee Fici, Ze cizi jazyk neni znamenim pro Zidy, protoZe jsou Zidy, ale je znamenim pro ty, ktefi
neverili 1zaidSovu poselstvi.

Poté, co Pavel vysvétlil situaci v dobé lzaié$e, prechézi na soucasnou situaci ve svém sboru (14,23): "Kdyby se celd
cirkev sesla ve shromdzdéni a vsichni by mluvili ve vytrieni, a pfisli by tam lide nezasvéceni a nevérici, coipak
nefeknou, Ze bldznite 7' Docela snadno mliZeme potvrdit tuto reakci.

1 Kor 14,24-25: "Budou-li vsichni mluvit prorocky a prijde tam ¢lovék nevérici nebo nezasvéceny, bude vsim,
co slysi, souzen a usvédcovdn, vyjdou najevo véci skryté v jeho srdci, takie padne na kolena, pokoFi se pred
Bohem a vyznd: »Vskutku je mezi vdmi Biih!«" Tuto reakci neni t6zké pochopit, protoZe proroctvi pfinasi zcela
srozumitelné poselstvi. Protoze je to poselstvi sdélované Bohem, musi se dotknout srdce nevéficiho nebo toho, kdo se o né
zajimd. Tyto tfi verSe neni tézké pochopit Tim obtiznym je navaznost textd na to, co pfedchazi. Domnivém se, Ze se mi
podafilo ukazat na vztah mezi 21. a 22. verSem. Nejsem si viak jlst Ze budu schopen vysvetlit vztah mezi verSem 22. a dalSimi
tremi versi. Jsem dokonce tak daleko, Ze si kladu otézku, jestli si sém Pavel rozumél. Cetl jsem mnozstvi vykladd, ale Zadny
mne nepfesvedcil o spravnosti. Jesté stale hledam, a proto v tomto bodé musim micet,

"Co z toho plyne, bratFi? KdyZ se shromaZdujete, jeden md Zalm, druhy slovo nauceni, jiny zjeveni od Boha,
Jjesté jiny promluvi ve vytrZeni a dalsi to vyloZi. Vsecko at slouzi ke spolecnému ristu." (14,26) Nejprve poklada
fecnickou otézku, a pak vyvozuje praktické disledky toho, co fekl dosud.

Kazdy ma svobodu vyjadrovani. Kazd4 svoboda mé vak sva prawdla Kdyz nékdo fika, ze mlze delat co chee, at se
potom nedivi, kdyz je okraden. Prvni omezeni je na konci verSe 26 - "vse af slouZi ke spolecnému riistu. Pavel vi, co chee.
Od 12. kapitoly opakuje stale totéz.

Déle dava priklad: "Pokud jde o mluvent jazyky, af promluvi dva nebo tH, jeden po druhém, a nékdo af vyklddd.
Kdyby neméli vykladace, af ve shromdidéni mléi, kaidy ve vytrieni jen pro sebe a pred Bohem." (14,27-28) To je
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Pavlovo prani, pokud jde o mluveni jazyky ve shromazdéni.

"Z prorokii af promluvi dva nebo tFi a ostatni af to posuziyi." (14,28) Dalsi €&st mluvi o prorocich - je zde stejné
omezeni na dva nebo tfi lidi jako v pfedchozim pfipadé. Dl uz omezeni neni.

"Dostane-li se zjeveni jinému ve shromdidéni, nechi ten prvni umlkne. Jeden po druhém miiZete vsichni
prorocky promluvit, aby vsichni byli pouceni a vsichni také povzbuzent.” (14,30.31) Tato pravidia nejsou tézka k
pochopeni. "Prorok prece oviddd swij prorocky dar." (14,32) Kdyz je prorok pod inspiraci, neztréci schopnost ovladat
situaci. Jestli n&jaky fenomén uzndvame jako fenomén inspirace, nepfichézi jesté automaticky od Boha, ale schopnost
rozsuzovat dava rozpoznat, jestli je to od Boha, nebo ne. Je to vysledkem toho, jak Blh stvofil clovéka (viz vysvétleni dard
v 12. kap.). Dar rozsuzovani byl dan az po prorockém daru, aby ho "reguloval’.

Zde je urcité shruti: "Bk neni Bohem zmatku, nybri Bohem pokoje." (14,33) V nésledujicich verSich jsou jisté
skutecnosti, které kladou svobods jeji hodnotu. Svoboda, ktera ma definované hranice, je krasnd. Bh neni Bohem zmatkd
a svoboda, ktera md hranice, pfinasi pokoj.

Zd4 se, 7e dalsi text nesouvisi s nasim tématem. "Jako ve vsech obcich Boziho lidu, Zeny nechi ve shromdZdént
mlci. Nedovoluje se jim, aby mluvily; maji se podrizovat, jak to Fikd i Zdkon." (14,34) Zajimalo by mne, ktery zakon
to fik4. Kdyz Pavel hovofi o zakonu, neznamené to, Ze mysli na zékon v Pismu. Zakon u Pavla méji jiné vyznamy, napf. logika
mysleni nebo nézoru, ale také zvyk (v naSem pripadg), tedy urcity bontén. Mozn4 to byla otdzka pravé v oblasti Korintu. V 11.
kap. Pavel fika, ze kdyZ ma zena prorokovat, ma byt prikryta, z ¢ehoZ vyplyvé, ze Pavel nezakazuje Zené mluvit. (Protimluv
11. a 14. kapitoly ukazuje urcité protifeceni mySlenek.)

"Vyslo snad slovo Bozi od vds? Nebo prislo jen k vam samotnym?" (14,36) Toto je pFisné slovo ke Korintskym.
"Poklddd-li se nékdo za proroka nebo za ¢lovéka obdafeného Duchem, mél by poznat, Ze to, co vdm piSu, je
prikdzdni Pdné." (14,37) Pavel zde hovofi na zékladé své apostolské autority, tedy uvaZovani, které je vedeno Bohem. V
1 Kor 7,10 déla ve své Fedi rozdil mezi svym vlastnim nazorem a tim, co fiké Pén. V 1 Kor 14,37-38 jsou velmi silné vyrazy.
"Kdo to neuzndvd, nedojde sdm uzndni." (14,38) M{iZe to znamenat, Ze nebude uznan Pavlem.

Nakonec prichazi obecny zavér: "A tak, bratfi moji, horlivé se snaite prorokovat a nebrafite mluvit jazyky.
Vsechno af se déje slusné a sporddané." (14,39.40) Tento zavér by nés pro svou jednoduchost mohl uspokojit.
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